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Resumo

Esta tese € um estudo da dialética da permanéncia no Modo de Existir da Sociedade Indigena
Terena configurada na comunidade multiétnica denominada Terena de Mato Grosso. A
pesquisa foi realizada no periodo de 1998 a 2002. Seu objeto foi o Grupo que migrou para
Rondondopolis, sul do Estado, em 1982. O objetivo foi verificar quais elementos da vida social
constituem o Modo de Existir deste Grupo e que fazem com que as pessoas se sintam
pertencentes aquela Sociedade. Estabeleci como objetivos especificos: a) verificar se a
invocacdo da identidade étnica é somente um fator politico ou se é também uma realidade
psicoldgica e b) compreender o processo de construcdo social da Comunidade estudada. A
problemdtica central deste estudo é a respeito de quais elementos sdo representativos para
como tais elementos se constituiram historicamente na sua vida social e transpermanenceram
de modo a serem utilizados como marca da sua identidade. Minha hipGtese — que foi
confirmada — é que tais elementos foram historicamente constituidos e podem ter uma génese
mais antiga ou agregacdo mais recente. Mas eles se constituem a partir de padrdes culturais
que, a despeito das mudancas formais, de contetdo e relacionais, mantém aspectos regulares
significativos que fazem com que seus membros se reconhecam e sejam reconhecidos como
uma sociedade distinta. A pesquisa revelou que os elementos mais antigos sdo 0s mais
significativos para gerar o sentimento de pertencimento social. Para chegar a estes e outros
resultados, utilizei o contorno antropolégico de George Balandier como metodologia de
abordagem basica, complementada pela nocdo de situacdo historica de Jodo Pacheco de
Oliveira Filho. A respeito dos procedimentos metodoldgicos, estabeleci um dialogo direto
com o trabalho de Roberto Cardoso de Oliveira sobre o processo de formacéo historica desta
sociedade. Também utilizei a psicologia humanista de Carl Rogers para acessar 0 sentimento
dos membros, cujas manifestagdes favoreceram a compreensdo dos modos de agir e reagir,
pensar, sentir, intuir e conceber o mundo.

Palavras-chave: Transpermanéncia. Mudanca. Modo de Existir. Sociedade Indigena Terena.
Etnologia brasileira. Identidade social. Comunidade multiétnica.



Abstract

Terena’s Way of Existing in a Multiethnic Community that lives in Mato Grosso

This thesis is a study about the dialectic of the permanency in the Terena Indigenous Society’s
Way of Existing that is configured in a multiethnic Community that lives in Mato Grosso. The
search was made from 1998 to 2002. Its object was the Group that migrated to Rondondépolis,
south of State, in 1982. The purpose was to verify what elements from social life constitute
the Way of Existing of this Group and make the people fell pertaining to that Society. I
established as specific purposes: a) to verify if the invocation of ethnic identity is only a
political factor or if it is also a psychological reality and b) to understand the process of social
construction of the studied Community. The main problematic of this study is about what
elements are representative to create social pertaining feeling of a person or group to a
specific society. How these elements were historically constituted in social life and how they
transfixed and were converted into sign of identity. My hypothesis — which was proved — is
that such elements were historically constituted and they can have an older genesis or most
recent aggregation. But they constitute themselves from cultural standards that, in spite of
formal, content and relational changes, they keep significant regular aspects that make their
members recognize and be recognized like a specific society. The search also revealed that the
oldest elements are the most significant to create the social pertaining feeling. I utilized the
anthropological contour by George Balandier as basic methodology of approach to find theses
and others results. It was complemented by notion of historical situation by Jodo Pacheco de
Oliveira Filho. Concerning methodological proceedings, | established a direct dialogue with
Roberto Cardoso de Oliveira’s work about the historical constitution process of this society. I
also used the Carl Rogers’ humanist psychology to access the members’ feelings, which
manifestations favored the comprehension of the ways of acting and reacting, thinking,
feeling, intuiting and conceiving the world.

Key-words: Transfixing. Change. Way of Existing. Terena Indigenous Society. Brazilin
ethnology. Social identity. Multiethnic community.
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Epigrafe

Inscricdo em uma camiseta usada pelos Terena-MT:
Eu sou Terena.
Sou tudo que vocé é,
Mas ndo deixarei de ser o que sou!
indio Terena

Inscrigdo em outra camiseta usada pelos Terena-MT:
Sou original do Brasil
A minha existéncia é o resultado da
persisténcia de uma uniao.
Nacéo Terena
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Introducéo

Este trabalho tem por objeto a Comunidade Terena-MT que, mesmo sendo
multiétnica, se identifica como pertencendo a Sociedade Indigena Terena. O termo
comunidade aqui utilizado é baseado no sentido dado pelo préprio Grupo: um grupo social
composto de individuos e de grupos familiares, a maioria aparentada entre si, que vive e
interage em um espaco social e fisico imediato e comum, possui uma estrutura sociocultural e
politica propria e partilha interesses e propositos especificos. Embora ela agregue pessoas de
outras sociedades e nela se estabelecam relagdes intersociais, a Comunidade Terena-MT é um
grupo incluido na Sociedade Indigena Terena, constituindo-se, desta forma, em uma unidade
politica autbnoma em relagdo ao conjunto dessa sociedade. Por Sociedade Terena estou
considerando uma sociedade humana especifica, que possui uma formacéao histérica comum e
particular e uma configuracao social cujas praticas e representac@es sociais fazem com que
seus membros se sintam ligados por lacos de identidade e por principios e padrdes
socioculturais peculiares.

Meu interesse por esse objeto esta relacionado ao tema da dialética da permanéncia
nos Modos de Existir das sociedades especificas. A situacao histérica do Grupo estudado é
representativa em termos de possibilidade de generalizacdo dos resultados da investigacéo,
uma vez que ela se enquadra, pela sua situacao histérica, na problematica levantada.

O tema deste trabalho é a dialética da permanéncia nos Modos de Existir das
sociedades especificas. Pela sua natureza, ele esta intrinsecamente relacionado as tematicas da
(auto)identidade sociocultural e do sentimento de pertencimento a um lugar social em meio ao
desconforto da indeterminacdo provocada pela desterritorializacdo gerada pelo processo de
globalizacdo. Esta tem sido uma das angustias da modernidade atual e, ao longo de minha
trajetoria pessoal e académica, tem suscitado em mim muitas indagacGes e algumas
conviccgdes pessoais. No caso das indagacgdes, a questdo da identidade e do sentimento de
pertencimento ao lugar fisico e social sempre foi um dilema devido a minha convivéncia
familiar. Meu pai e avOs maternos, todos migrantes, viveram de forma dramatica a
necessidade permanente de auto-afirmacgéo de suas identidades socioculturais e os incbmodos
do estigma e da discriminagdo social sofridos pelo estrangeiro pobre. Os preconceitos e

estigmas eram reforcados pelos seus sentimentos de inferioridade, rejeicdo e desenraizamento
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em relagdo as pessoas do lugar para onde migraram. Quanto as convicgles, enquanto
profissional das Ciéncias Sociais, acredito no compromisso humanitario e na possibilidade
dos seres humanos com Modos de Existir diferentes conviverem solidaria e respeitosamente.

O objetivo desta pesquisa é verificar que elementos da vida social constituem o Modo
de Existir Terena-MT e que os fazem se sentir pertencentes & Sociedade Terena. A
generalizacdo pretendida € a verificacdo de processos de transpermanéncia de elementos
socioculturais na vida de sociedades especificas, em virtude do contato permanente com
outros grupos étnicos e com as sociedades colonizadoras e a global. Denominei Modo Existir
0s modos de ser, estar, agir, reagir, sentir, intuir, pensar, perceber e conceber 0 mundo, que se
encontram definidos no inicio no Capitulo I; da mesma forma com o termo transpermanéncia,
que utilizei para designar o processo que envolve conjuntamente a permanéncia e a mutacao.

Estabeleci os seguintes objetivos especificos: a) verificar se a invocacdo da identidade
étnica é apenas um fator politico ou se é também uma realidade psicoldgica, cuja expressao se
manifesta no Modo de Existir da sociedade especifica; e b) compreender o processo de
construcdo social particular da Sociedade estudada.

Escolhi a Comunidade Terena que viveu no municipio de Rondondpolis, sul do Estado
de Mato Grosso, no periodo de 1982 a 2003, porque sua composicdo social e situacdo
histdrica se constituem em uma base empirica adequada a minha analise. Dela fazem parte
uma maioria Terena, mas ha individuos Guarani, Tapirapé, Caiabi, Bororo e purutuya (nao-
indios).

Devido a esta composicdo social, fez-se necessario distinguir Comunidade e
Sociedade, conforme definicdo acima e discussdo que serd feita no item discussdo em torno
do reconhecimento étnico. A principio, é importante salientar que um dos resultados da
pesquisa, neste aspecto, foi 0 do sentimento de pertencimento a partir de um elemento
objetivo da vida social que € o parentesco, considerado por ligacfes consangiineas e por um
Modo de Existir caracteristico que os inclui na estrutura social desta sociedade. Sendo maioria
demogréafica na Comunidade estudada, os membros da Sociedade Indigena Terena possuem,
nela, hegemonia politica e sociocultural. Apesar dessa hegemonia, hd momentos em que 0s
interesses de todos confluem para objetivos comuns e, outros, em que eles sdo conflituosos,
competitivos e contraditorios, resultando em demarcacBes de espacos de interacdo. Por
exemplo, mesmo estando ligados aos Terena por relagGes conjugais, 0os ndo Terena do Grupo
ndo séo reconhecidos como componentes da estrutura de parentesco dessa Sociedade e, por

iSs0, sua participacao na vida politica e social da Comunidade € restrita. Estes mecanismos de
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interacdo inter e intra-sociais sdo particularmente ricos para a identificagédo de fatores que
denotam sentimento de pertencimento a identidade étnica Terena, conforme € objetivo deste
trabalho.

Propor-se a identificar que elementos constituem o Modo de Existir de uma
determinada sociedade pressupde que eles existam e que de algum modo permanecem como
marcas e fatores fundamentais de identidades pessoal e coletiva. Minha hipdtese € que tais
elementos foram constituidos historicamente e podem ter uma génese mais antiga ou serem
agregacdes mais recentes. Mas eles se constituem a partir de padrdes culturais que, a despeito
das mudancas formais, de conteudo e relacionais, mantém aspectos regulares significativos
que fazem com que seus membros se reconhecam e sejam reconhecidos como uma sociedade
especifica.

Na linguagem popular, esses processos culturais que transpermanecem no Modo de
Existir de uma dada sociedade, sdo denominados metaforicamente de raizes, alicerce, cerne e
origem e sdo considerados como a energia que fornece as pessoas e grupos vigor as suas
acOes. Sdo eles, via de regra, que distinguem e caracterizam sociedades especificas no
contexto da sociedade global, de modo que seus membros se sentem existencialmente
pertencentes e identificados a elas, apesar da agregacdo de conhecimentos, tecnologias e
modos de vida universais decorrentes da convivéncia com a sociedade mundializada.

A problematica central deste trabalho diz respeito a que elementos sociais sdo
representativos para gerar sentimentos de pertencimento social de uma pessoa ou grupo social
a uma sociedade tal. Como tais elementos se constituiram historicamente na vida social desta
sociedade e como transpermaneceram de modo a serem utilizados como marca da identidade.
Particularmente, que elementos da vida social constituem o Modo de Existir destes indios e
que fazem com que pessoas € 0 grupo se sintam pertencentes a Sociedade Terena. Vale
ressaltar que a Comunidade em estudo, além de multiétnica, vive fora de seu territério fisico
considerado tradicional e, nas relacGes de contato, tem a sua identidade étnica constantemente
colocada em duavida.

Esta problematica surge do fato de certas sociedades diferenciadas terem vivido
processos de colonizacdo e de contato com outras sociedades durante séculos de experiéncias
relacionais. Em sua trajetoria historica, elas abandonaram, ressignificaram ou
redimensionaram algumas de suas praticas sociais e agregaram costumes, valores, normas,
regras, crengas, formas de comunicacdo e de interacdo das sociedades com as quais

interagiram. O processo de globalizacdo de conhecimentos, tecnologias e meios de
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comunicacdo, a urbanizacdo e a mundializacdo de certos comportamentos, costumes e habitos
causaram impactos diretos nestas sociedades que mantiveram relagbes de contato intensas
com a sociedade global. A conseqiiéncia natural deste processo de interacdo € a conexao
destas sociedades especificas a sociedade globalizada, fato que se revela nas formas delas se
organizarem institucionalmente (interna e externamente), em suas atitudes, formas e produtos
de consumo, em ideologias e doutrinas mundializadas agregadas.

Este fato histérico ndo seria um problema, se sociedades, grupos pertencentes a elas e
pessoas ndo fossem discriminados, ndo tivessem a sua identidade negada e ndo sofressem
crises de identidade.

A questdo mais diretamente ligada ao problema do reconhecimento étnico é a das
mudancas sociais ocorridas na estrutura social destas sociedades. O argumento das mudancas
culturais é usado geralmente pela sociedade dominante. O argumento de que grupos e pessoas
indigenas perderam a sua identidade cultural, serviu, muitas vezes, de pretexto para a
expropriacao territorial e a negacdo de direitos. No entanto, sobretudo nas ultimas décadas, a
questdo da mudanca tem sido utilizada por grupos e pessoas que se dizem indigenas e
reivindicam reconhecimento étnico, terras e assisténcia da FUNAI. Eles argumentam que s&o
vitimas do processo de colonizacdo que desencadeou a “perda da sua identidade”
reivindicada, cuja cultura querem “resgatar” e, por isso, sdo credores de uma divida social que
a sociedade abrangente e o Estado nacional tém para com eles.

N&o ha duvidas de que o problema € politico e social, mas ndo é s isso. Ele repercute
na vida das pessoas e sociedades indigenas em seu aspecto psicoldgico. Por isso, o estudo do
problema ndo pode ficar centrado apenas no processo de mudancgas e no aspecto politico. A
ampliacdo a que me proponho é estudar a transpermanéncia (que contempla a mudanca) e 0s
aspectos de ordem psicossocial (que ndo negam e coexistem com o politico).

Minha investigacdo partiu da hipdtese de que as sociedades humanas se caracterizam
por Modos de Existir especificos que podem ser dimensionados e compreendidos a partir de
sua histdria e da organizacdo de sua estrutura social atual. Nos Modos de Existir, ha
elementos constituidos historicamente que permaneceram (no sentido da transpermanéncia) e
que Ihes conferem especificidade, embora nem sempre os diferenciem de outras sociedades.
Sdo esses elementos que fazem seus membros se sentirem Terena, Bororo, Kamaiurg,
ciganos, brasileiros, judeus, islamicos etc. Trata-se de componentes socioculturais
configurados em fatores e sinais tais como habitos, costumes, valores, crengas, rituais,

simbolos, ideologias, utopias, doutrinas, bens materiais e espirituais, que podem ou nédo ser
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visiveis e ponderaveis, mas sdo possiveis de ser captados através da expressao conjunta dos
modos de ser, estar, sentir, intuir, agir, pensar, perceber e conceber o0 mundo da coletividade
humana que vivenciam. Por isso, 0 Modo de Existir é gerador dos sentimentos de Ser social e
individual identitariamente determinados. Esses componentes da estrutura sociocultural a que
me refiro, ndo tém que ser, necessariamente, exclusivos de determinada sociedade, para
constituir-se em fator de identidade do Grupo.

Os elementos constitutivos do Modo de Existir de uma sociedade estdo, portanto, em
processo permanente de interagdo com outros elementos e processos mutacionais que 0
compdem e que estdo fora dele. Nada impede que as raizes socioculturais que 0s mantém
ligados a uma estrutura social mater coexistam e que haja agregagdes recentes da sociedade
global.

Para identificar quais sdo esses elementos, é preciso mergulhar no cotidiano da
sociedade. E nos momentos criticos da sua vida e de seus membros que eles se sobressaem.
Nao estou propondo com isso o emprego de uma metodologia participativa na linha “da
pesquisa-ac¢do” proposta por Michel Thiollent (1992). Conforme vou expor no item sobre o
assunto, trata-se de estabelecer uma proximidade e um instrumento de pesquisa que permitam
acessar sentimentos e informacdes que se situam em zonas pouco acessiveis aos estranhos ao
grupo. O que Goffman (1985) chamou de “bastidores” ou “regido de fundo*.”

Além dessa problematica central e mais geral, este trabalho procurou responder a uma
problematica mais especifica, relacionada a Comunidade Terena de MT, que é a base
empirica desta pesquisa. Por uma questdo metodoldgica, o objeto da problematica central teve
que ser submetido a um campo de investigacdo social, espacial e temporalmente determinado.
Uma dessas problematicas de ordem secundaria é a composicdo social do Grupo e o
suposto processo de sua desagregacéo cultural, devido a aquisicdo de elementos da sociedade
abrangente e a auséncia de elementos culturais visiveis que pudessem identificd-los como
indigenas. Outra questdo que se apresentou como premente foi a dos elementos estruturais e
modelos sociais que foram agregados de outras culturas de contato e como eles se
constituiram no Modo de Existir desta sociedade.

Parti da hipotese de que a sociedade Terena é originaria de uma formacao historica

recente (menos de trés séculos) e sua fonte de origem pode ser definida através de estudos

! GOFFMAN define “bastidores” ou “regido de fundo” como “o lugar relativo a uma dada representagio, onde a
impressdo incentivada pela encenacdo ¢ sabidamente contradita como coisa natural”. Segundo ele, “muito
comumente a regido de fundo de uma representacdo fica localizada numa extremidade onde ela esta sendo
apresentada, ficando separada por uma divisdo e passagens protegidas”. (o grifo é meu) (1985, p. 106)
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etnoldgicos e historicos. Durante o processo de sua colonizacdo, a agregacdo dos elementos
estruturais e modelos sociais teria ocorrido mediante uma filtragem e um redimensionamento,
de acordo com os interesses, possibilidades e potencialidades do Grupo. Embora tais
agregacOes tenham se efetivado, elas ndo foram suficientes para que seus membros
rompessem o sentimento de pertencimento a sociedade Terena.

Este trabalho foi dividido em trés capitulos.

O Capitulo I — A Pesquisa — trata dos componentes do processo de elaboracdo e
execucdo deste estudo, dos aspectos tedricos, das abordagens e dos procedimentos
metodologicos nela desenvolvidos. Nele estdo também as defini¢cbes de transpermanéncia,
Modo de Existir e a discussdo em torno do reconhecimento étnico. Cabe aqui adiantar que a
escolha de O Contorno Antropoldgico como teoria base se deu porque Balandier, seu
propositor, sugere que ndo seja interrogada apenas a sociedade estudada, mas a modernidade
na qual ela se insere. Na modernidade atual, as sociedades especificas se relacionam entre si e
de forma mundializada, ndo comportando mais estudos desarticulados. Mesmo porque, apesar
das diferencas, ha movimentos comuns com convergéncias de interesses. E um tipo de relacio
em que as aparéncias mascaram 0 que vemos e ocultam uma gama imensa de fatores que
compdem 0 que 0 autor chama paisagem confusa, remexida, desajustada e incerta da
modernidade atual. (1997a: 14) Embora O Contorno Antropolégico tenha como foco o estudo
da dindmica das mudancas, com vistas ao devir, esse método é adequado a compreensdo das
transpermanéncias inerentes aos movimentos historicos de formacao social de tais sociedades.
Quanto ao aspecto psicossocial, utilizei a abordagem centrada na pessoa como procedimento
metodologico na pesquisa de campo, especialmente na conducao das entrevistas, depoimentos
e conversas, porque ela € uma teoria da psicologia humanista que facilita ao pesquisador
expressar 0S seus sentimentos acerca das coisas, dos fatos e da vida e, a partir deles,
manifestar em palavras, gestos e siléncios 0 seu Modo de Existir. Lancei mdo ainda de
instrumentais de outras abordagens para compor o texto sobre os Terena-MT, como a nog¢do
de situacdo historica, analise essa proposta por Jodo Pacheco de Oliveira Filho. (1988)

O Capitulo 1l — Os Terena de Mato Grosso — tem por objetivo mostrar a formacao
histérica da Comunidade Terena-MT, sua situacdo social nos cinco anos em que foram
registrados dados sobre a sua configuragdo social e descrever aspectos da sua organizacao
politica e das suas intera¢fes étnicas e interétnicas. No final da década de 50, o antrop6logo
Roberto Cardoso de Oliveira realizou um importante estudo sobre o processo de interagao das

sociedades especificas com seus colonizadores e 0s impactos na sua vida social. Segundo
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Darcy Ribeiro, no prefacio da obra O processo de assimilacdo dos Terena, 0 mérito do
trabalho de Oliveira foi enfrentar a tarefa de reconstituir o processo vivido e sofrido pelo
qual os Terena chegaram a ser o que eles séo agora, de modo a distinguir o0 que se deve a
cultura tribal e o que se deve a situagdes de conjuncéo, no seu processo de integracdo a
sociedade nacional. (1960: 11) Essa obra de Oliveira se constitui até hoje no principal
trabalho de sistematizacdo sobre a formacgdo histérica desta sociedade; por isso eu a tomei
como minha principal referéncia historica. Utilizei outras informacg6es tais como relatos e
estudos de outros autores como Aryon Rodrigues (1994) e Bittencourt & Ladeira (2000), mas
ndo na mesma propor¢do em termos dialdgicos.

O Capitulo Il — Elementos constitutivos de um modo de existir: sentimento de
pertencimento dos Terena-MT — tem por objetivo identificar elementos que constituem o
Modo de Existir Terena-MT e suas configuragdes na sua vida social e das pessoas em
particular, de modo a compreender como esses componentes, cujas permanéncias constituem
marcas e fatores fundamentais de identidades pessoal e coletiva, mantém-se constante no
processo de sua transpermanéncia sistémica, sustentando e alimentando os sentimentos de
pertencimento e identificacéo social.

A hipotese levantada e que se confirmou neste estudo foi a de que os padrdes
constitutivos da estrutura social Terena foram configurados no processo de sua formacao
histérica e se manifestam no Modo de Existir deste Grupo. Dentre os elementos que eu
poderia ter escolhido, apds ter estudado a historia dos Terena, decidi trabalhar com quatro
deles, que entendi serem significativos e suficientes para comprovar a minha tese: a lingua, a
migracéo, as relagOes de parentesco e a religido. A partir desses elementos, procurei mostrar
gue o sentimento de pertencimento a uma sociedade especifica emana de processos culturais
que transpermanecem historicamente no seu Modo de Existir. Este capitulo foi organizado em
dois itens.

1) Os Terena e a modernidade atual — E uma analise do processo interativo do Grupo
estudado com as sociedades nacional e globalizada, apresentando alguns elementos
que revelam como estes indios transpermanecem diante dos incessantes novos
desafios que a modernidade atual apresenta.

2) A situacgdo historica dos Terena-MT — E uma andlise da formagéo historica da
sociedade Terena e dos processos de interacdo com sociedades de seu contato

permanente, que resultaram em um Modo de Existir peculiar.
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Com este trabalho pretendo contribuir para a discussdo do reconhecimento étnico. O
processo de globalizacdo gerou um aumento significativo de movimentos de auto-afirmacéo
étnica. Com o processo de interagdo cada vez mais intenso entre as sociedades especificas e a
globalizada, os critérios de identidade étnica exigem atualizagdes constantes. Somente nas
Gltimas duas décadas, cerca de 30 grupos sociais de varias regides do Brasil pleitearam junto
ao Estado brasileiro, por meio de processos existentes na FUNAI/DF, reconhecimento étnico,
direito & ocupacdo de areas fundiarias e assisténcia social pelo Orgdo. Essa realidade exige
estudos que devem ser dirigidos tanto para aquelas sociedades que podem ser identificadas a
partir de caracteristicas bioldgicas, linglisticas, socioculturais ou de ocupacdes territoriais
historicamente tradicionais, como aquelas em que ndo ha elementos visiveis de identificacao.
O foco de minha atengdo sdo os grupos humanos cuja histéria de contato com a sociedade
abrangente alterou visivelmente seu Modo de Ser tradicional e cuja identidade de procedéncia
por eles reivindicada é duvidosa. Tais agrupamentos sociais, recentes ou antigos, foram
categorizados pelo Estado ou por setores da academia como  grupos
remanescentes/ressurgentes de povos indigenas, indios que vivem no contexto urbano, ou
indios destribalizados ou desaldeados. Sobre muitos deles pesa a duvida da justeza de suas
reivindicacdes. A auto-identificacdo ndo é suficiente para dar credibilidade aos reivindicantes,
e a Unica fonte de confiabilidade seriam os estudos antropoldgicos. No entanto, pesa sobre
alguns deles questionamentos de ordem metodoldgica.

A contribuicdo pretendida por este trabalho vai ao encontro da problematica acima
mencionada. Este € um assunto atual e pertinente, pois, como foi dito, avolumam-se 0s
problemas relacionados ao auto-reconhecimento, a identidades negadas e a conflitos sociais
que envolvem sociedades especificas em suas relacbes de contato. Atualmente, varias
sociedades vivem o drama de ndo enquadrarem sua situacdo social na legislacdo brasileira,
sobretudo quanto a questdo territorial. A Constituicdo Federal de 1988 definiu os direitos dos
povos indigenas, mas as leis brasileiras ndo contemplaram uma série de situagdes novas que
estavam ocorrendo e que agora ganharam conformacdes sociocriticas. Duas delas merecem
destaque, por serem do interesse deste trabalho:

1) A primeira é relativa ao objeto desta pesquisa: grupos de pessoas de uma dada

sociedade que migram para regides fora de suas terras tradicionais. Este fato ja
ocorria antes, mas foi a partir da década de 70 do Século XX que aumentou o
naimero de pessoas e familias que, saindo de suas areas tradicionais, foram viver na

periferia das cidades ou em outras regides do pais, como foi o caso dos Terena-MT
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procedentes de Mato Grosso do Sul. Ndo havendo uma legislacdo que amparasse
tal situacdo social, o 6rgdo indigenista do Estado tem empreendido esfor¢os no
sentido de desobrigar-se do atendimento a essas pessoas. Normalmente nao tem
conseguido éxito, porque essa categoria de indigenas possui tragos fisionémicos e
culturais de sua sociedade e geralmente tém parentes que vivem nas aldeias de sua
procedéncia, o que lhes garante, pela luta politica, obter assisténcia. Todavia, ha o
questionamento da legitimidade étnica dessas pessoas e grupos e de seu direito a
assisténcia, sobretudo daqueles cujo processo de interacdo resultou em casamentos
e filhos com pessoas brancas ou negras. Nessa situacdo, podem-se encontrar
individuos, familias e comunidades inteiras, como € o caso desta comunidade. Esse
grupo ficou conhecido na regido de Rondonopolis como “indios sem-terra”,
categoria que ndo é aceita pelo 6rgdo indigenista do Estado, porque seus agentes
pressupdem que os Terena tém suas terras tradicionais em Mato Grosso do Sul?.
No entanto, essa €, pelo menos potencialmente, uma nova categoria que precisa ser
definida em termos conceituais.

2) A segunda situacdo social é a dos grupos reivindicantes de reconhecimento étnico,
terras e assisténcia da FUNAI, denominados remanescentes ou ressurgentes.
Residentes em areas urbanas ou rurais, seus membros passaram, em um
determinado momento, a se auto-identificar como pertencentes a uma etnia, muitas
vezes supostamente extinta ou desconhecida. Segundo o Documento final sobre a
discussdo de critérios para estudos de identificacdo étnica/FUNAI (2002), cuja
Comissdo de Estudos foi coordenada pela antropdloga Rita Heloisa de Almeida,
em meados da década de 80 registraram-se 0s primeiros protocolos de pedido de
reconhecimento étnico na FUNAI: da Comunidade Kraho Canela, localizada no
Estado de Tocantins (1984), e da Comunidade Borboleta, localizada no municipio
de Espumoso-RS. Segundo dados da propria FUNAI, cerca de 80% (oitenta por
cento) das 30 (trinta) reivindicagcOes existentes na CPG (Coordenagdo Geral de
Estudos e Pesquisas da FUNAI) foram encaminhadas depois de 1998. Essa
situacdo é tdo nova e complexa que o entdo Presidente da FUNAI, Glénio da Costa
Alvarez, constituiu uma Comissdo para discutir critérios norteadores de estudos

de identificagdo étnica, da qual fizeram parte representantes do Orgéo, do Museu

2 Na regido comprendida entre os paralelos 20° e 22° e 0s meredianos 54° e 58°.
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do indio/RJ e da ABA (Associacio Brasileira de Antropologia) e que resultou no
documento acima mencionado. (Almeida, 2002) O aumento do numero de
comunidades que reivindicam reconhecimento étnico tem sido motivo de
divergéncias na sociedade nacional. Parte da sociedade civil organizada apdia tais
movimentos, mas, sobretudo aqueles que tém seus interesses ameacados, Sao
contrarios. Em geral, a resisténcia dos contrarios ao reconhecimento étnico esta
associada a reivindicacdo de terras que essas comunidades fazem e de assisténcia
social (saude, educacdo e alimentos) diferenciada das outras pessoas com as quais
se relacionam na regido onde moram e que vivem a mesma situacdo social de
pobreza. Tal tratamento diferenciado tem sido encarado por significativa parcela
da populacéo, inclusive pobre, como sendo de privilégio. Outra causa apontada
para a resisténcia é o fato de que essas pessoas e grupos viveram e vivem em meio
a sociedade abrangente ha muito tempo e é do conhecimento publico que nédo
possuem o0s tracos fisiondmicos e socioculturais indigenas, principalmente o
dominio da lingua materna e cerimonias.

As situacdes acima mostram tanto a atualidade das pesquisas que envidam esforgos no
sentido de estabelecer critérios de estudos para identificacdo étnica, bem como daquelas que
focalizam o fendmeno dos processos interativos vividos por estas sociedades em meio ao
processo de globalizacdo. Assim, na contribuicdo que este trabalho pretende dar, esta a sua

relevancia social e cientifica.
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Capitulo | - A Pesquisa

Este capitulo trata dos componentes do processo de elaboracdo e execugdo da
pesquisa, dos aspectos tedricos, das abordagens e dos procedimentos metodologicos nela
desenvolvidos.

Sua composicdo objetiva mostra como eu construi minhas ferramentas de
investigacdo, fundamentadas nas teorias e metodologias das Ciéncias Sociais, em didlogo com
a Psicologia e a Historia. Devido a especificidade de cada sociedade, tanto no ambito cultural
guanto de sua situacao historica, entendo que os instrumentais tedricos e metodoldgicos ja
produzidos devem ser adequados, pelo pesquisador, a realidade da sociedade por ele estudada.

Embora meus estudos focalizem a Comunidade Terena-MT, a generalizagdo
pretendida se refere a de processos de transpermanéncia de elementos socioculturais na vida
social das sociedades especificas, em virtude da sua interacdo com outros grupos étnicos e
com as sociedades colonizadoras e global. Por isso inicio este capitulo definindo as nogGes de

transpermanéncia e de Modo de Existir.

I.1 — A dialética da permanéncia

Tendo em vista que o tema central € a dialética da permanéncia nos Modos de Existir
das sociedades especificas e que a nogdo de transpermanéncia é intrinseca a ele, faz-se
necessario aborda-lo primeiro. Os outros temas que se imbricam & temética principal, tais
como identidade, interacdo interétnica, mudangas sociais, migracdes, diferencas sociais e a
questdo da terra, serdo tratados igualmente imbricados ao tema central ou especificamente na
medida da necessidade, no decorrer do trabalho.

Seguindo a ldgica de George Balandier no seu estudo sobre a dindmica das mudancas
— a de ndo dissociar os estudos das sociedades diferenciadas do processo de sua colonizagdo —
, Segui 0 mesmo caminho em relacdo ao estudo das transpermanéncias.

Hé sociedades diferenciadas cuja interacdo com a sociedade abrangente € de tal ordem

intensa que o0 senso comum nao consegue visualizar qualquer sinal de diferenca sociocultural.
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Seguindo a orientacdo de Balandier, busquei nos momentos criticos da vida social desta
Comunidade os elementos que deles emergiram e que propiciaram discussdes sobre sua
identidade social. Na crise, pessoas e instituicGes estranhas a um grupo social em processo de
interacdo intenso mostram-se confusas em relacdo a situacfes de aparente indefinicdo
sociocultural. No caso deste Grupo, por exemplo, quando ele estabeleceu o conflito por uma
area de terras, seu primeiro obstaculo foi o reconhecimento étnico. A alegacao de funcionarios
da FUNAI, dos indios Bororo e de parte da sociedade regional foi que o Grupo era
destribalizado e muitos de seus membros sequer falavam a lingua materna ou possuiam tracos
fisionbmicos caracteristicos dos indios®. Além disso, a composicdo multiétnica da
Comunidade gerou e continua gerando um sentimento de duvida, bem como favoreceu o
argumento politico de negacdo da identidade indigena a eles.

Tais sentimentos e situacdes de divida e negagdo tornam-se criticos e conflitivos
quando acontecem fatos expressivos, como atos de violéncia criminalizada, praticados por
alguma pessoa indigena. A polémica é maior quando tais pessoas tém conhecimento das leis,
normas e regras da sociedade nacional, em decorréncia da sua histéria de contato. Um caso
emblematico, mundialmente conhecido, foi o episodio do estupro praticado por Paulinho
Paiakan contra uma professora pertencente a sociedade abrangente. Restringindo-me aos
Terena-MT, quando eles bloquearam as rodovias BR-163 e BR-364, no dia 3 de outubro de
2001, fizeram nove pessoas reféns. A Policia Federal indiciou pela pratica do crime de
sequestro os lideres, cacique Milton Jorge Turi Rondon e o vice-cacique Cirénio Francisco
Reginaldo, e durante a investigacdo dos fatos aventou-se até a possibilidade de emissdo de um
laudo antropoldgico para constatar “se os indios tinham ou ndo plena consciéncia do crime
que cometeram”.

E, portanto, nos momentos de ocorréncia de fatos e crises violentas que a sociedade
abrangente (6rgdos institucionais, membros da academia e pessoas de todas as sociedades)
indaga se os transgressores sdo juridicamente imputaveis. Todos questionam que valores,
comportamentos e regras sociais impulsionam as a¢des das pessoas pertencentes a sociedade
especifica e quais deles sdo de carater universal; se os valores, regras e principios sdo
exclusivos da sociedade colonizadora ou se, tendo sido agregados por individuos ou grupos

sociais diferenciados, eles sdo aptos a serem julgados pelas leis do Estado que os abrange.

3 O biétipo tido pelo senso comum como caracteristica natural dos indigenas é estatura média, cabelos lisos e
pretos, nariz chato, rosto arredondado, olhos pretos e pele bronzeada.
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Utilizando um discurso politicamente correto, pode-se dizer que a sociedade brasileira
vive esse dilema porque ndo existe no pais uma democracia pluriétnica. A convivéncia social
de povos diferentes ndo contempla regras claramente definidas de um comportamento social
comum, nem mesmo a respeito de principios universais de direitos humanos, tais como o
direito & vida e a liberdade de locomocdo. Se ndo ha regra nem para condutas como as
relacionadas ao direito de viver e se locomover, dilema maior é definir regras de convivéncia
comum no cotidiano das sociedades em intenso processo de interacdo social. A despeito das
incongruéncias legais do Estado nacional brasileiro, a compreensédo do Modo de Existir de
uma sociedade distinta ndo é uma tarefa impossivel. As Ciéncias Sociais construiram, ao
longo de sua historia, ferramentas metodoldgicas capazes de realizar tais estudos. E, pois,
possivel revelar quais séo os elementos que marcam a identidade de uma sociedade, inclusive
aqueles que foram agregados mais recentemente.

O fato € que o tema da permanéncia de elementos na composicao dos seres ndo é um
assunto novo na preocupacdo das ciéncias em geral, da filosofia e das sociedades humanas.
Desde a Antiguidade grega, este assunto (existéncia de uma esséncia ou de elementos
substanciais nos seres e coisas) tem sido motivo de reflexdes e experimentacdes constantes.
Os estudos, via de regra, estdo relacionados a compreensdo da natureza dos seres: quais as
propriedades constantes, continuas e estaveis que eles conservam e quais as propriedades que
sofrem mutacdo. As reflexdes e pesquisas em torno do assunto da permanéncia ndo obtiveram
consenso quanto a sua natureza e propriedade no Ser, mas ja renderam avangos, COmo no caso
da Biologia, e muitas controvérsias na Filosofia. Este trabalho pretende ser mais uma
contribuigéo a essa discussao, tomando como “Ser” as sociedades humanas.

Tomei como pressuposto o entendimento de que todo Ser possui “em si” componentes
que sdo permanentes e mutaveis. No entanto, entendo que nem a permanéncia é algo fixo e
imutavel, nem a mutacgdo é absoluta. Existe em cada uma dessas propriedades (permanentes e
mutaveis) uma relacdo dialética, ou seja, elas sdo inerentes aos seres e estdo contidas umas
nas outras. E este o principio da dialética da permanéncia (que passo a denominar
transpermanéncia) concebida aqui no seu sentido marxista, ndo sO epistemoldgico, mas
também ontoldgico e relacional. Geralmente a dialética é tematizada como um metodo
cientifico e ai reside o seu carater epistemologico. Mas ela é também um conjunto de leis e
principios que regem uma parte ou a totalidade da realidade. Ao mesmo tempo, ela procura,

na realidade e nos seres em geral ou em particular, leis e principios que os regem. A isso a
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tradicdo marxista* chama dialética ontoldgica, ou seja, o aspecto filoséfico e cientifico da
dialética que trata dos seres em geral, do ser considerado em sua natureza, independentemente
do modo pelo qual ele se manifesta. Finalmente, o aspecto relacional se refere ao caréater
processual da dialética, ou seja, 0 movimento histdrico. Esta é a abrangéncia que pretendo
dar ao termo transpermanéncia.

Minha proposicdo é demonstrar a transpermanéncia no Modo de Existir da sociedade
especifica Terena-MT.

Quero comecar esclarecendo que estou atento as propriedades naturais que compdem
0s seres humanos e os elementos culturais, nos quais se enquadra o Modo de Existir. A
espécie homo-sapiens tem caracteristicas comuns tanto fisicas, como psicoldgicas (emocoes e
sentimentos) e intelectuais (capacidade cognitiva, relacionais, de adaptacdo etc.). Em que pese
sua natureza humana, os diferentes modos pelos quais estas sociedades se organizaram,
constituiram uma enorme diversidade sociocultural. Os modos de ser, estar, sentir, intuir, agir,
reagir, pensar, perceber e conceber o mundo sdo os elementos psicossociais e culturais que
compdem o Modo de Existir das diferentes sociedades humanas. Por isso, é preciso cuidado
para ndo confundi-los com os elementos constitutivos do ser humano “em si”.

Os Modos de Existir de cada sociedade sdo construidos historicamente e sdo a
expressdo cultural de como, em tempo e espacos determinados, ela lida com a sua propria
natureza e com os demais seres da natureza. Desse modo, o que constitui uma sociedade como
especifica e diferenciada de outras, cujos Modos de Existir ndo obedecem aos mesmos
padrdes socioculturais que os seus, € a maneira como ela existe, produz sua vida material e
espiritual, sente, percebe e concebe 0 mundo e a vida. Do mesmo modo como a natureza torna
todos os seres humanos componentes da mesma espécie a partir de caracteres comuns, 0
Modo de Existir os constitui como sociedades especificas. A especificidade esta relacionada,
portanto, a diferenca cultural.

Parece ébvio, e ndo ha novidade nisso, que o Modo de Existir é a expressao do mundo
social e de sua estrutura: suas relagfes socioeconémicas, politicas, culturais e ambientais, seus
padrdes de comportamento, percepc¢do, intuicdo e concepcdo de mundo, a partir das
experiéncias vividas (histdria) e, particularmente, do contato com os Modos de Existir de
outras sociedades.

Dai depreendemos duas coisas:

4 Vide Bottomore, 1993: 101- 106.
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a) Cada sociedade tem, reconhecidamente, uma estrutura propria, € é a partir da
compreensdo dos seus padrdes estruturais que € possivel compreender o seu Modo
de Existir. A producéo cientifica do século passado encarregou-se de revelar os
padrdes estruturais de uma vasta quantidade de sociedades distintas, o que
propiciou, sobretudo a partir da década de 30 do Século XX, estudos acerca das
mudancas sociais nelas ocorridas;

b) a totalidade social sistematizada pelas ciéncias é a forma visivel de suas
caracteristicas. Sao os caracteres universais no ambito da cultura especifica (que se
apresentam como continuos, constantes e ininterruptos) que se constituem como
elementos identificadores de tal sociedade e possibilitam-lhe ser classificada como

portadora de uma identidade particular.

Outro pressuposto da tematica apresentada é que a totalidade social é composta de
elementos que sdo dialeticamente permanentes e mutaveis. A dindmica das mudancas, como
propde Balandier em toda sua obra, ocorre em aspectos relacionados as forcas internas e
externas que as produzem. Mas ndo é so isso. Ocorre também pelas contradigdes inerentes aos
préprios seres e as suas multiplas relagdes consigo mesmos, com o0 seu mundo e com 0 mundo
exterior. E neste sentido que utilizamos o termo dialética e ndo dindmica da permanéncia.

E por isso que, metodologicamente, o estudo da tematica tomou por base um estudo
sisttmico da sociedade diferenciada, no sentido do contorno antropoldgico proposto por
Balandier em sua obra O Contorno — poder e modernidade (1997a). A partir dos
conhecimentos sistematizados sobre a Comunidade Terena-MT, a Sociedade Indigena Terena
e sobre 0s processos colonizadores, busquei identificar quais sdo os elementos constitutivos
do Modo de Existir dessa Comunidade, que se mantém historicamente, e que identificam a
sua existéncia. Ha, neste sentido, o pressuposto basico de que tais elementos foram
constituidos historicamente, e embora formem substrato do Modo de Existir dessa sociedade,
ndo sao necessariamente exclusivos dela. Mas € a permanéncia desses elementos no
imaginario da populacdo, nas suas estruturas e representacdes sociais que se constituem em
elementos geradores do sentimento de pertencimento a um dado espaco social e, na maioria
das vezes, a um espaco fisico correspondente.

Antes de expor a nocdo de transpermanéncia, € preciso dizer que o uso do termo
mutacéo, neste trabalho, € uma designacdo que engloba o processo dialético das mudancas e

transformac0es inerentes a qualquer Ser vivo na natureza, inclusive o social. Grosso modo,
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refere-se ao processo pelo qual passa 0 Ser, cujo movimento permanente causa impacto no
seu aspecto formal, causando, em maior ou menor grau, algum tipo de variacdo substancial.
As forgas que potencializam as mudancas e transformagdes séo internas do Ser, mas as forgas
que produzem movimentos que alteraram as suas propriedades, podem ser internas ou
externas. Pelo movimento que engendra, todo Ser estd em permanente mutacdo, por isso
possui uma dinamica evolutiva, ou seja, essencialmente histérica. E, portanto, um processo

dialético.

[.1.1 — Transpermanéncia

Utilizei este termo para designar o processo que envolve conjuntamente a permanéncia
e a mutacdo. A decisdo de utilizar esta definicdo foi a mais dificil e penosa, pois exigiu de
mim uma procura angustiante que se resolveu de uma forma tdo simples quanto singular.

A questdo de encontrar termos e explicacdes para coisas que abrangem elementos
contrarios, contraditorios e opostos € um exercicio milenar. Heraclito filosofou sobre o
concurso dos contrarios e procurou ver na linha tracada sobre a curvatura do vaso a
convergéncia dos contrarios, pois ali a linha se dobra. “O caminho dos pintores, reto e curvo,
¢ um e o mesmo”.5 (SCHULLER, 2000, p. 79-80) Em outro fragmento, B 88 de sua obra,
sobre os “movimentos do mesmo”, Heraclito diz: “O mesmo ¢ vivo e morto, desperto e
adormecido, novo e velho. Estes, transformando-se, ddo aqueles, e aqueles, por sua vez,
transformando-se, dao estes”. (Idem, p. 81-82) E quando, no fragmento B84a, o filésofo
afirma que “Ao mudar repousa”, Schiiler o interpreta da seguinte forma: “Repousa do qué?
Da guerra? De mudancas? De tudo! Repouso e mudanca sdo os dois movimentos do
processo”. (Idem, p. 102-103)

Outros pensadores, como Platdo, por exemplo, angustiaram-se com a existéncia dos
contrarios no Ser. Reuni-los em um sO termo, em um mesmo conceito, ndo foi praxe das
ciéncias, cujas explicacdes ficaram restritas a paginas e paginas escritas pelos autores.

N&o encontrei nos autores que li um termo que pudesse designar esse fenbmeno que

engendra a permanéncia e a mutagdo na constituicdo da natureza do Ser. Baseando-me na Lei

5 Referente fragmento B 59, citado por Schiiller.
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da Conservacdo das Massas na Reacdo® de Antoine-Laurent Lavoisier (1743-1794), que é
resumida na célebre frase “na natureza nada se perde, nada se cria, tudo se transforma”,
entendi, entre outras coisas, que a utilizacao do termo “trans” pode ser reveladora tanto para a
transformacéo quanto para a transmutagdo e transpermanéncia. Considerando o seu sentido de
“além de” e “para além de” e que minha defini¢ao de dialética da permanéncia contempla esse
movimento engendrado dos contrarios (em si, entre eles e para além deles), decidi usar o
termo transpermanéncia.

Embora inicialmente ele tenha me parecido ser semanticamente obliterado, depois me
convenci de que era pertinente, tanto pelos motivos acima expostos quanto pelo fato de
transpermanéncia exprimir uma idéia de movimento e de transcendéncia (o que subsiste para
além das mutac@es e nelas proprias). Pode-se dizer que para além da permanéncia (ou seja,
transpermanéncia) exprime ao mesmo tempo a idéia de existéncia de O Mesmo e de Outro,
ambos inerentes e contidos na natureza do Ser, porque 0 outro s6 pode emergir se ele existir
no amago do Ser, mesmo que sO potencialmente ou como uma “lembranga” no seu
inconsciente.

Se essa justificativa, que para mim é suficiente, ndo o for para outros pensadores,

rogo-lhes que a aceitem até que se encontre um termo que seja mais fiel ao seu significado.

1.2 — Modo de Existir

Inicialmente quero esclarecer por que ndo utilizei Modo de Ser, que &€ mais
comumente usado por antropélogos, para definir como se manifestam, nas relac@es sociais e
no imaginario das sociedades distintas, os seus principios fundantes ou de génese, suas
qualidades existenciais (as que lhes fornecem vigor e forga as suas a¢@es) e 0s modos pelos
quais elas se organizam. Optei pela expressdo Modo de Existir, porque sua definicdo
semantica contém o sentido da transpermanéncia, que é central na concepc¢ao deste trabalho.

Para fins de procedimento metodoldgico, esmiucei a expressdo Modo de Existir,
considerando como seus componentes os modos de ser, estar, sentir, intuir, agir, reagir,
pensar, perceber e conceber o mundo. Eles sdo os elementos psicossociais e culturais que

expressam os padrdes estruturais das diferentes sociedades humanas.

6 Lei fundamental na histéria da quimica. Lavoisier identificou a nogéo de elemento como aquela substancia que
ndo pode ser decomposta pela acdo de processos quimicos. Ver Strathern, 2002.
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Cada uma das definigdes abaixo apresentadas tem uma vasta amplitude dos pontos de
vista psicoldgicos e socioldgicos, por isso procurei apenas mostrar brevemente as

caracteristicas singulares de cada um dos modos.

.2.1 — Modo de Ser

E a maneira como o imaginario (individual ou social) se manifesta e como as pessoas
e sociedades representam o mundo em que vivem através de seus comportamentos,
percepcdes, recordacdes, pensamentos e sentimentos. Tais manifestacfes e representacfes
possuem contetdos que podem ser conscientes ou inconscientes, oriundos de experiéncias
vividas pelo individuo (realidade consciente) ou dos conteudos do inconsciente coletivo.
Conforme definicdo de Carl G. JUNG:

O inconsciente coletivo ¢ uma parte da psique que pode distinguir-se de um
inconsciente pessoal pelo fato de que ndo deve sua existéncia a experiéncia pessoal,
ndo sendo, portanto, uma aquisicdo pessoal. Enquanto o inconsciente pessoal é
constituido essencialmente de conteudos que ja foram conscientes e, no entanto,
desapareceram da consciéncia por terem sido esquecidos ou reprimidos, os conteddos
do insconsciente coletivo nunca estiveram na consciéncia e portanto ndo foram
adquiridos individualmente, mas devem sua existéncia apenas a hereditariedade.
Enquanto o inconsciente pessoal consiste em sua maior parte de complexos, 0
contetido do inconsciente coletivo é constituido essencialmente de arquétipos.

O conceito de arquétipo, que constitui um correlato indispensavel da idéia do
inconsciente coletivo, indica a existéncia de determinadas formas na psique, que estao
presentes em todo tempo e em todo lugar. A pesquisa mitolégica denomina-as
“motivos” ou “temas”’; na psicologia dos primitivos elas correspondem ao conceito das
représentations collectives de LEVY-BRUHL e no campo das religides comparadas
foram definidas como “categorias da imaginacdao” por HUBERT e MAUSS. ADOLF
BASTIAN designou-as bem antes como “pensamentos elementares” ou “primordiais”.
A partir dessas referéncias torna-se claro que a minha representacdo do arquétipo —
literalmente uma forma preexistente — ndo é exclusivamente um conceito meu, mas
também é reconhecido em outros campos da ciéncia.

Minha tese é a seguinte: a diferenca da natureza pessoal da psique consciente, existe
um segundo sistema psiquico, de carater coletivo, ndo pessoal, ao lado do nosso
consciente, que por sua vez é de natureza inteiramente pessoal e que — mesmo quando
Ihe acrescentamos como apéndice o inconsciente pessoal — consideramos a Unica
psique passivel de experiéncia. O inconsciente coletivo ndo se desenvolve
individualmente, mas é herdado. Ele consiste de formas preexistentes, arquétipos, que
sO secundariamente podem tornar-se conscientes, conferindo uma forma definida aos
contetidos da consciéncia. (os grifos sdo do autor) (JUNG, 2000, p. 53-54)

Isso significa que as pessoas nascem com predisposicdes para pensar, sentir, perceber
e agir de modos especificos, mas, como diz Hall ¢ Nordby (1980, p. 33), “o desenvolvimento

e a expressao de tais predisposi¢cdes dependem das experiéncias vividas dos individuos”.
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No meu entendimento, essas predisposi¢es sdéo modeladas de modo singular em cada
sociedade, a partir das experiéncias vividas, das motivagdes, respostas, potencialidades,
necessidades de adaptacéo e criacBes e outros processos decorrentes de suas relagdes sociais e
com a natureza. Tais predisposi¢des sdo tendéncias naturais dos seres humanos e aparecem
socialmente em seu estado de ambivaléncia, em atitudes, comportamentos e sentimentos
sociais e pessoais: serenidade ou violéncia, calma ou agressividade, orgulho ou humildade,
vaidade ou modéstia, avareza ou generosidade, ansia de vinganca ou indulgéncia, intolerancia
ou misericordia, impaciéncia ou paciéncia, negligéncia ou vigilancia, ociosidade ou
dedicacdo, egoismo ou altruismo etc.

Considero que essas tendéncias sdo proprias do comportamento humano individual e
se tornam valores morais no convivio social, o que significa que sdo modeladas pela cultura,
cuja sociedade onde elas se expressam as assume coletivamente.

Minha escolha tedrica de que os comportamentos, sentimentos e atitudes sdo
tendéncias da natureza humana e que, ao se manifestarem, séo moldados culturalmente se deu
tanto pelos meus estudos quanto pela minha observacdo na convivéncia social com povos
diferenciados. Por exemplo, enquanto nas relagbes de contato os Xavante expressam um
comportamento geralmente agressivo, violento, orgulhoso e altivo, os Bororo se notabilizam
por serem serenos, calmos, humildes e modestos. 1sso néo quer dizer que ambas as sociedades
ndo sejam também o contrario daquilo que expressam e representam socialmente. Todos
possuem a totalidade humana, que se manifesta ambiguamente, prevalecendo aquele
comportamento, sentimento ou atitude que a sociedade valoriza e que a caracteriza como seu
Modo de Ser. Sdo esses modos pelos quais cada sociedade se manifesta e representa
socialmente que compBem o seu imaginario e lhe fornecem identidade propria, qualidade
continua de coeréncia no Ser Social e que a caracterizam como sociedade especifica.

E claro que diante de determinadas circunstancias individuos e grupos agem e reagem
de acordo com seus interesses, necessidades, perspectivas e desejos individuais e coletivos.
Penso como Balandier que nos momentos de crise 0s aspectos mais relevantes emergem.

O Modo de Ser se manifesta também no cotidiano, nos sonhos e nos momentos de
nostalgia, quando as pessoas ndo estdo preocupadas em preservar ou construir uma imagem a
seu respeito. Nos momentos de extremo relaxamento ou de extrema tensdo, ele emerge com
forca e vigor reveladores. E importante notar isso, tanto do ponto de vista metodoldgico
quanto da realidade das sociedades que mantém entre si contatos permanentes, especialmente

guando se estabelecem relacdes de dominacao e subordinagéo.
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Dito isso, quero enfatizar que ndo creio ser a cultura e o social absolutos na formagéo
do carater e da personalidade de pessoas e de sociedades, nem que as sociedades especificas,
com seu Modo de Existir proprio, sdo absolutas na formacdo do Modo de Ser de seus
membros. Além dos elementos da natureza humana, hd problemaéticas que se apresentam na
identificacdo do Modo de Ser. Uma delas esta relacionada ao grau de agregacdo, pelas
sociedades subordinadas, das ideologias, doutrinas, valores e comportamentos dominantes.
Emprestando um termo de Balandier usado a respeito da sobremodernidade, nas relacdes de
contato (e mesmo no cotidiano da sociedade diferenciada) muitos aspectos do Modo de Ser
aparecem embaralhados. Se esse fato servisse apenas como estratégia politica nas relacfes de
contato, a questdo ndo seria tdo séria, porque seria facil discernir o que ¢ “tradicional” da
sociedade e 0 que é agregacdo. Ocorre, entretanto, que h& na sociedade (e nas pessoas em
particular) sentimentos de confusdo que muitas vezes tém impacto maior na sua estrutura
psicoldgica como, por exemplo, a ocorréncia de um sentimento de culpa que desencadeia
outros sentimentos que afetam a auto-estima e obscurecem a sua identidade
propositadamente. Neste sentido, a questdo religiosa dos Terena € reveladora, como sera visto
no tépico sobre o0 assunto.

O Modo de Ser — assim como 0s outros componentes do Modo de EXxistir — ndo é coisa
estatica do passado que permanece incontinuo. E um movimento continuo e de permanente

interacdo com as multiplas dimensbes da vida.

.2.2 = Modo de Estar no Mundo

Este € um conceito mais situacional, tanto histérico (social, politico, econdmico e
cultural) quanto espacial (territérios fisicos e simbolicos). Vivendo uma dada situacdo
histérica, em um tempo e lugar determinados, as pessoas (individualmente e em grupo) se
posicionam de acordo com as suas condicOes: potencialidades, possibilidades, necessidades,
interesses e aspiracfes. Cada individuo assume papéis e funcdes sociais de acordo com a
correlacdo de forgas politicas vigentes no meio em que interage socialmente. As pessoas se
posicionam tomando atitudes, assumindo concepc@es ideoldgicas e doutrinarias (filosoficas e
religiosas) e posturas politicas, sejam tais posi¢des de participacéo, indiferenca ou omissao, de
herdi ou vitima, de altruismo ou egoismo e oportunismo ou idealismo. A maneira como elas

se colocam em todos os aspectos da vida social caracteriza o seu Modo de Estar no mundo.
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[.2.3 — Modo de Sentir

Ele esta relacionado a duas fungdes psicoldgicas:

1. A sensacdo — Para os psicologos, sobretudo junguianos, a sensagdo &€ uma
percepgdo sensorial que inclui todas as experiéncias conscientes produzidas pela
estimulacdo dos 6rgdos dos sentidos: visdes, ruidos, cheiros, paladares e contatos.
(HALL & NORDBY, 1980: 87) Para eles, grosso modo, as fontes de estimulacdo
sdo externas e presentes, 0 que permite a percepcdo tanto da existéncia do objeto
ou fato quanto do que nele existe.

Este conceito, entretanto, € insuficiente. Merleau-Ponty’ amplia a definicdo
proposta pela psicologia, ao demonstrar que a sensacdo sobre alguma coisa
coincide com o sentido que se d& a essa coisa. Ele chega mesmo a considerar que a
nogdo de sensacao falseia toda a andlise da percepcdo exatamente pelo seu carater
funcional e desprovido de profundidade. Para o filésofo, a sensacdo ndo pode ser
definida pela impressao pura que se tem de alguma coisa ou fato. Ele propde que
na analise de um objeto seja tomada a prdpria experiéncia que o revela, levando
em conta suas qualidades, que s6 aparecem na sua configuracdo espacial, e as
significacBes que o habitam.

Nesse aspecto, embora o conceito junguiano seja valido, incorporei a perspectiva
de andlise dos sentidos e significados sociais que perpassam os fatos e coisas
estudadas, sua configuracdo social e espacial, suas qualidades e qualificagdes,
dadas historica e culturalmente pelos sujeitos e sociedade que 0s sentem.

2. Sentimentos — Os sentimentos denotam um estado de espirito intimo, abrangem,
penetram, controlam, predizem e explicam os comportamentos das pessoas. O
sentimento em si € uma propriedade da natureza dos animais, particularmente dos
seres humanos. A alegria e a tristeza, a angustia e a euforia, 0 egoismo e o
altruismo, o amor e o odio, sdo alguns sentimentos comuns da espécie humana,
seja la qual for a sociedade a que pertence.

As motivagdes que provocam 0s sentimentos e a maneira como as pessoas lidam
com eles, entretanto, sdo de cunho sociocultural. Trata-se da sua dimenséo
valorativa acerca dos seres e do imaginario. Por isso, os modos de sentir sdo

manifestacdes temporarias nas pessoas e dependem de inimeros fatores, que vao

7 Vide Merleau-Ponty, 1999: 23-34 — Capitulo I: “A sensagdo”.
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desde os valores sociais universalmente aceitos até uma disposicao corporal. Nessa
dimensdo, os sentimentos estdo relacionados a valores pessoais e universais. No
primeiro caso, ligado as experiéncias vividas pela pessoa, no segundo, aos valores
e padrdes morais socialmente (pro)postos.

Neste trabalho, os sentimentos enfocados serdo os da dimensao valorativa, ou seja,
0 modo como as pessoas sentem e se sentem em relacdo a alguém, a si mesmos ou
a uma situacao®. Também com relacdo a maneira como as experiéncias vividas nas
relagOes interpessoais refletem no seu estado psiquico emocional, racional e nas
suas acg0es e reagoes.

Os processos interativos interétnicos, envolvendo valores diferentes e situacdes
de dominacéo e subordinacdo geram sentimentos pessoais e sociais em relacdo ao
estrangeiro e a si préprios. Tais sentimentos podem ser identificados. Ao enfocar
0s sentimentos, procurei valorizar igualmente o sentir e a opinido, as relacdes e as
coisas, 0s sentidos e significados e os fatos, os valores construidos na experiéncia

pessoal e as regras sociais.

[.2.4 — Modo de Intuir

A intuicdo, tal como a sensacdo, € uma experiéncia dada imediatamente e ndo
produzida como resultado do pensamento e do sentimento. Segundo Hall & Nordby?®, ela ndo

exige nenhum julgamento. Dizem os autores:

A intuicdo difere da sensacdo porque a pessoa que tem uma intuicdo ndo sabe de onde
ela vem, nem como se origina. Ela surge “do nada”. A sensacdo sempre pode ser
explicada pela indicacdo da fonte da estimulacdo. (...) A intuicdo é por vezes

denominada sexto sentido ou percepcao extra-sensorial. (1980, p. 87)
Ainda, segundo esses autores, em Jung a sensacao e a intuicdo sédo tidas como fungdes
irracionais, porque sdo estados mentais que evoluem a partir do fluxo de estimulos em acdo
sobre o individuo. Tal fluxo ndo tem direcdo, intencionalidade ou meta. Por isso, sua

apreensdo so é possivel pela expressao verbal dos individuos que a tiveram. Eles, via de regra,

8 Vide Zacharias, 1995: 38-46.
9 Vide op.cit., p. 86-94.
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apos a ocorréncia dos fatos, sentem necessidade e prazer em relatar suas intuicbes, o que

facilita o trabalho do pesquisador.

[.2.5 - Modo de Agir

E 0 modo pelo qual uma pessoa ou sociedade atua diante de uma situagio concreta.
Diante de experiéncias historicas que se repetem, as sociedades especificas constroem Modos
de Agir proprios que se redimensionam a cada nova situacdo histérica, mas mantém certos
padrdes comportamentais. Tais Modos de Agir se configuram nas agdes estratégicas da luta
politica e de sobrevivéncia, no comportamento da convivéncia cotidiana ou nos momentos
conflitivos internos e das relagdes de contato. O Modo de Agir de uma pessoa ou sociedade &,

frequentemente, um ato consciente.

[.2.6 — Modo de Reagir

Por seu carater de oposi¢do de uma agéo a outra que lhe é contraria, o Modo de Reagir
geralmente é mais impulsivo do que o Modo de Agir, por isso é mais revelador do Modo de
Existir proprio de uma sociedade. Uma vez que uma pessoa ou sociedade reage a uma agao
que lhe foi imposta, emerge uma vasta quantidade de sentimentos e argumentos nem sempre
coerentes com o discurso formulado racionalmente. Arrisco-me a dizer que a reagdo expressa
de forma nua o que a pessoa &, seus impulsos, sentimentos, emocGes e padrdes morais
internalizados. Quando um acontecimento, apds provocar uma reagdo, passa pelo crivo da
razdo, sofre uma reelaboracdo do conceito e da visdo sobre ele e qualquer acdo decorrente

deixa de ser reacdo para se tornar acao.

|.2.7 — Modo de Pensar

Sao os pontos de vistas, as ideias, definicdes e opinides formadas acerca de coisas,
fatos, seres, do mundo e da vida. Sua natureza consciente se expressa na elaboracdo de
conceitos gerais, na proposicdo de solucdes para problemas e na explicacdo de fatos e
experiéncias vividas. Os julgamentos que as pessoas e tais sociedades fazem a respeito de
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acontecimentos ocorridos em sua e em outras sociedades, fazem parte do seu Modo de Pensar.
Isso quer dizer que existe uma conexao desse modo com outros componentes do Modo de
Existir, construido de acordo com suas experiéncias histéricas vividas. O Modo de Pensar se
expressa, também, pelas metas estabelecidas pela sociedade (e pelo individuo), a partir de
seus interesses e aspiragdes. Finalmente, os sentidos e significados atribuidos aos elementos

gue compdem o seu mundo material e imaginario fazem parte do Modo de Pensar.

|.2.8 —= Modo de Perceber

A percepcdo ndo pode ser vista como simples ato de adquirir conhecimento por meio
dos sentidos, pois se confundiria com a sensacdo. A percepcdo exige uma articulacdo do
corpo com a psique humana, que, segundo a teoria junguiana, compde-se de trés niveis
diversificados e interatuantes: a consciéncia, o inconsciente pessoal e o inconsciente coletivo.
(HALL e NORDBY, 1980: 26) Os conhecimentos que residem nos dois primeiros niveis séo
conteddos adquiridos através das experiéncias vividas pelas pessoas e sdo internalizadas por
elas. Os conteudos do inconsciente coletivo, chamados por Jung de arquétipos:, ndo séo
representagfes plenamente desenvolvidas na mente, como as imagens de lembrangas de
experiéncias passadas em nossa existéncia. S&0 modelos cujas imagens psiquicas conformam
outras coisas do mesmo tipo. Assim sendo, nos trés niveis que compdem a psique, existe uma
base de conhecimentos que sdo lembrados quando acionados por meio dos sentidos.

Desse modo, 0 esquema corporal ndo pode ser negado, na medida em que é com o
corpo que a pessoa estabelece o seu contato com 0 mundo, como diz Merleau-Ponty: “o corpo
¢ um eu natural e como que o sujeito da percep¢ao”. (1999, p. 278) Para o filésofo, o campo
perceptivo ndo é apenas um repositorio de informacdes; € um horizonte aberto onde a cada
momento acontece a recria¢ao e a reconstituicdo dos conhecimentos e do mundo. Isso ocorre
porque h& dois movimentos que sdo proprios da percepcdo: o primeiro estd relacionado a
como o sujeito Vvé a si préprio diante do mundo e o segundo, como 0 sujeito sente 0 mundo
em um momento da sua historia individual, considerando-se o0s sedimentos de uma

constituicdo previa de padrdes de conhecimento e de moral existentes em sua psique.

10 Vide HALL, Calvin S. e NORDBY, 1980: 24-47.
11 Vide JUNG, C.G., 2000.
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Assim sendo, 0 Modo de Perceber o0 mundo é a maneira como os sentidos de um
sujeito se comunicam, despertados pelas sensacdes, e revelam a sua consciéncia os objetos e
conhecimentos. Portanto, para perceber algo ndo basta ter um contato direto e imediato, é
preciso que haja retencdo dos momentos do percurso e articula-los com os protétipos que
compdem a sua psique. Neste contexto, 0s sonhos (tanto oniricos quanto no sentido das
aspiracdes das pessoas) enquadram-se no Modo de Perceber. Apesar da sutileza da percepcéo,
a sua identificacdo € fundamental porque ele expressa a estrutura psicoldgica e histérica do

Ser no Mundo e suas relacGes com a existéncia, na perspectiva da coexisténcia*2.

[.2.9 — Modo de Conceber o Mundo

Tomando por base a concepcao de mundo como sendo um universo de significacdes, o
Modo de Conceber o Mundo é a maneira como 0s sujeitos compreendem, figuram, imaginam,
representam, enfim, significam os seus mundos material e espiritual. Ele se configura nos
conceitos criados, nas abstracdes formuladas e nas manifestacGes individuais e coletivas. Tal
Modo de Conceber esté relacionado tanto com a psique das pessoas quanto com a estrutura da
sociedade na qual vivem. Assim, ele se manifesta por meio da filosofia, do senso comum, da
moral, da ideologia, das doutrinas e de outros fatores culturais e dos aspectos conscientes e

inconscientes da vida social.

[.2.10 — Mais algumas consideracdes acerca do Modo de Existir

Como se pode ver pelas definigdbes acima mencionadas, a pesquisa para a
compreensdo do Modo de Existir de uma dada sociedade é centrada no eixo Ser-social e Ser-
pessoa e nas suas inter, extra e intra-relacbes estabelecidas. Pessoas e coletivo, embora
amalgamados do ponto de vista relacional, s&o elementos autbnomos.

E conveniente reafirmar aqui que os modos que compdem o Modo de Existir estio

dialeticamente articulados, e a decomposicdo s6 foi feita por motivos metodol6gicos para

12 JUNG trata da percep¢do quando aborda as atitudes tipicas da consciéncia e das funcdes orientadoras
(pensamento, sentimento sensacdo e intuicdo) e de suas respectivas compensagdes no inconsciente. Vide obra
Tipos Psicologicos: JUNG, 1991.
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facilitar a sua compreensdo quando forem mencionados separadamente. Tal especificacdo
facilitou a minha pesquisa e a compreenséo do Modo de Existir desta Comunidade.

Assim sendo, € metodologicamente obrigatorio fazer tais distingdes, porque elas
facilitam a andlise das atitudes individuais e coletivas (a¢des, reacGes e comportamentos) no
processo social vivido pelo Grupo. Também facilitam a analise do desempenho das pessoas e
do coletivo em suas funcdes e papéis sociais e na sua localizacao socioespacial. Igualmente
propicia melhor compreensdo das expressdes das fungdes psicossociais (pensamentos,
sentimentos, sensacoes, percepgoes e intuicdes) e das representacdes dos seus mundos interior
e exterior (simbolos, crencas, sonhos, valores e concepgdes acerca do Ser humano, da

natureza e da vida).

I.3 — Discussao em torno da questdo do reconhecimento étnico

A Comunidade Terena de Mato Grosso se constituiu em 1982 quando quatro nucleos
familiares migraram, com a ajuda da FUNAI, de Sidrolandia—MS para a Area Indigena de
Tadarimana, em Rondondpolis®3.

Seu problema de reconhecimento étnico comecgou no processo de expulsdo da referida
terra (1988) que pertence a sociedade Bororo. O Grupo era acusado de ser composto de
pessoas ndo-indias. Vivendo na periferia da cidade, a partir de 1990, o problema se agravou
no final de 1997, quando dirigentes do Nucleo da FUNAI de Rondondpolis passaram a negar-
Ihe a assisténcia do Orgdo. Os argumentos usados eram: - serem indios destribalizados; -
viverem no contexto urbano; - estarem fora de suas &reas tradicionais; - haver casamentos
interétnicos. Como resultado da crise social instalada no Grupo, eles redimensionaram suas
estratégias politicas e, a partir de 1998, passaram a reivindicar uma area de terra em Mato
Grosso.

O seu reconhecimento étnico foi o foco da discussdo de todo o processo politico e
juridico que se desenvolveu durante os 5 anos de conflitos.

Em minha ida a Brasilia em julho de 2002, acompanhando os Terena em reunides na
FUNAI e no Ministério Pablico Federal, verifiquei que esse problema abrangia varias
sociedades indigenas. O assunto colocava em oposicéo, segundo indigenistas e procuradores

do Estado, duas correntes antropoldgicas. Segundo eles, uma com postura mais tradicional,

13 Vide Isaac, 2001.
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que identifica estas sociedades a partir de suas estruturas sociais tradicionais, e outra que
trabalha com a perspectiva da situacdo social dos grupos e os identificam a partir de critérios
politicos.

A primeira corrente se refere aos métodos de investigacdo que se preocupam com a
totalidade social, as estruturas funcionais e as relagdes sociais historicas e de producdo destas
sociedades e seus sistemas simbdlicos. A segunda corrente se refere aos estudos mais recentes
baseados na fenomenologia heideggeriana, no conceito interpretativista de cultura de Clifford
Geertz!4 e na teoria da etnicidade, mais precisamente no conceito de Grupos Etnicos e suas
Fronteiras, de Fredrik Barth. (1976) Era evidente o uso politico, pelos agentes do Estado, de
ambas as correntes tedricas, com a finalidade de negar ou reconhecer direitos como a terra e a
assisténcia social.

O problema do reconhecimento étnico tem se avolumado a ponto de, no primeiro
semestre de 2002, seis novos processos (dos trinta existentes na FUNAI) terem sido
protocolados no Orgéo. As pressdes sociais dos movimentos populares que reivindicam tal
reconhecimento, levaram o Congresso Nacional a aprovar o Decreto Legislativo n°. 143 (D.O.
da Unido n° 118, 21/6/02) que regulamenta o texto da Convencdo n°. 169 da Organizacéo
Internacional do Trabalho sobre os povos indigenas e tribais em paises independentes.
Ressalte-se que a Convencdo da OIT foi realizada em Genebra no ano de 1989. Porém, o
texto s6 foi encaminhado ao Congresso Nacional em 16 de julho de 1991, tendo sido
aprovado onze anos depois. Agora existe uma lei que € um instrumento dos que defendem a
auto-identificagéo.

Parece inequivoco que a consciéncia da propria identidade é fundamental, mas néo é
coisa tdo simples apreendé-la. A consciéncia ndo pode ser identificada somente a partir do
discurso que a pessoa faz sobre si, principalmente se ele for conjuntural. H& que se ter
critérios para apreendé-la, visto que a consciéncia identitaria € um atributo do Ser Social, que
se manifesta por um conjunto de representagdes, sentimentos e tendéncias que ndo sao objetos
de simples retérica formulada por conveniéncias pessoais. Assim, a consciéncia de uma
pessoa ou grupo pode ser apreendida a partir da compreensdo do seu Modo de Existir e ndo
somente pelo seu discurso.

A banalizacdo do conceito de etnicidade, que considera a identidade como um fator

politico fundamental, é outro elemento que tem favorecido a divida em relagdo a alguns

14 Referente & sua obra A Interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan, 1989.
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estudos etnoldgicos. De fato, nos movimentos sociais que reivindicam reconhecimento étnico,
existem situacfes inusitadas como grupos em que se misturam supostos indigenas e
trabalhadores rurais, como ocorreu na Comunidade Borboleta do Rio Grande do Sul. Aliés,
segundo a etnologia brasileira, ndo ha noticias de uma sociedade com a denominagdo
Borboleta. Supbe-se que seja um subgrupo Kaingang, mas isso € apenas uma hipdtese, visto
gue as pessoas dessa etnia ndo 0s reconhecem como pertencentes a ela. A situacdo fica mais
obscura quando se sabe dos problemas de desigualdade social geradores da miserabilidade.
Em vérias regides do pais, sobretudo no Nordeste, em que qualquer possibilidade de
assisténcia por parte de um o6rgdo governamental como a FUNAI pode representar a
sobrevivéncia, é dificil dimensionar quando as populacbes regionais usam discursos que
visam conseguir assisténcia como estratégia de sobrevivéncia ou se é de fato luta de
reconhecimento étnico. A esse fator aliam-se processos histéricos de expropriacdo de terras e
de identidades, de interacdo de sociedades diferenciadas com a sociedade abrangente. Tudo
isso favoreceu uma mentalidade na sociedade regional de que a auséncia de elementos
culturais visiveis dos grupos que reivindicam reconhecimento de identidade (sobretudo a
auséncia do uso da lingua), € a prova de que tais Grupos ndo sao indios e sim oportunistas que
desejam tdo-somente terras e assisténcia por parte do Estado.

A confusdo é tdo premente que em um recente estudo antropoldgico sobre um Grupo
que reivindicava a identidade étnica denominada Kaxixd (Processo FUNAI- 2021/2000), na
regido de Valadares—MG, a antropologa da UFBA, Maria Ilda B. Paraiso, em seu laudo, deu
um parecer de que os reivindicantes ndo sdo indios. Em seguida, devido a uma contestacdo, a
FUNAI designou a antropdloga do Ministério Publico de Minas Gerais, Ana Flavia dos
Santos, para realizar outro laudo que, por sua vez, foi favoravel ao Grupo autodenominado
Kaxix6. Devido a polémica, a FUNAI encomendou um terceiro laudo, desta vez por indicagcao
da ABA, realizado pelo antrop6logo Jodo Pacheco de Oliveira Filho, que confirmou o laudo
de Ana Flavia dos Santos. Sem entrar no mérito da questdo, toda a problematica levantada
pelas instituicOes, entidades e sujeitos envolvidos gira em torno das metodologias utilizadas
para 0 esclarecimento dessa realidade que envolve os chamados povos indigenas
remanescentes/ressurgentes. Esse fato € ilustrativo para mostrar que tanto o Estado quanto a
academia estdo debatendo sobre a definicdo de critérios para os estudos de reconhecimento
étnico.

A despeito das divergéncias teoricas, metodoldgicas, e politicas creio ndo haver

duvidas de que as Ciéncias Sociais, particularmente a Antropologia, possuem 0s instrumentos



42

tedricos e metodoldgicos capazes de intervir de modo esclarecedor nessa realidade, por mais
complexa que ela se apresente. Neste sentido, minha pesquisa podera ser mais um instrumento
na elucidacdo dos critérios norteadores de estudos de reconhecimento de identidade de
sociedades especificas, sejam elas classificadas como destribalizadas, desaldeadas,

remanescentes, ressurgentes ou qualquer outra denominacao recorrente.

I.4 — Metodologia empregada

Este subtitulo tem por objetivo apresentar os aspectos tedricos, metodoldgicos, as
terminologias, defini¢cdes, conceitos e referenciais tedricos utilizados na pesquisa.

Escolhi a abordagem dinamista de George Balandier porque ela supera os estudos que
se atém a formacdo social passada e presente das sociedades e volta seu olhar também para o
devir, sem subestimar a situacdo historica da sociedade enfocada e suas relacfes de contato.
Desenvolvido a partir de 1962, o método de Balandier ganhou uma conformacdo mais
completa nas décadas de 80 e 90, quando ele publicou as seguintes obras: O contorno — poder
e modernidade (1997a), A desordem — elogio do movimento (1997b) e O dédalo — para
finalizar o século XX (1999), publicados pela primeira vez 1985, 1988 e 1994
respectivamente. Na primeira obra citada, o autor expds a sua proposta metodoldgica
denominada o contorno antropologico.

Apesar dessa abordagem sistémica ser escolhida como basica nesta pesquisa,
acrescentei um instrumental de procedimento da psicologia, com a finalidade de identificar os
elementos geradores do sentimento de pertencimento & sociedade estudada. Neste caso,
utilizei na pesquisa de campo os fundamentos da abordagem centrada na pessoa, teoria da
psicologia humanista de Carl Rogers.

As duas abordagens sdo aqui complementares. Por um lado, o contorno antropolégico
se propde a:

a) Compreender os aspectos da vida social e dos seus sistemas globais de

representacdo da sociedade estudada;

b) Compreender a modernidade e sua indissociavel relagdo com o poder, o imaginario

e o0 simbolismo;
c) Demonstrar a dindmica do movimento das sociedades em contato e seus espacos

conhecidos e visiveis ou ndo;
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d) Compreender as incompatibilidades, contradigdes, tensdes e 0 movimento inerente
a toda sociedade, dando énfase a concepcdo que privilegia o (des)equilibrio nas
relagOes, (des)equilibrios estruturais, solidariedades e uniformidades;

e) Compreender as relagdes que denotam interesses e competicdes.

Por sua vez, a abordagem centrada na pessoa busca a compreensdo do Modo de
Existir, a partir dos dilemas individuais e sociais vividos e sentidos, cujas manifestacdes se
expressam a partir dos sentimentos em relagéo as realidades vivida e sentida.

Achei necessario o0 uso conjunto dessas duas abordagens para que o aspecto
psicossocial fosse considerado de uma forma mais enfatica, visto que um dos focos da

pesquisa é o sentimento de pertencimento a sociedade especifica.

[.4.1 - A abordagem base: O Contorno Antropoldogico

A abordagem consiste em uma leitura prévia da modernidade. Ela parte do pressuposto
que “a atual modernidade, como todos os periodos de grande transformacado, coloca 0 poder
politico a prova; deixa a mostra o que ele tem de ultrapassado e de que sdo constituidos seus
fundamentos, sua solidez”. (1997a, p. 15)

Por isso, Balandier acredita que oferece os meios para compreender os aspectos gerais
do poder, aléem de conduzir a uma apresentacdo da modernidade e de seu imaginario. Essa
visdo de relacdo intrinseca entre a modernidade e o poder explica sua proposta de que
interrogar a modernidade é também interrogar indiretamente o poder. No entanto, a
modernidade n&o é facil de ser apreendida, porque ela ¢ movimento. E justamente devido a tal

dificuldade que Balandier prop6e a aplicacdo do Contorno Antropolégico. Diz o autor:

O verdadeiro contorno € o que efetua a acdo antropoldgica, Unico acesso a
inteligibilidade dos ‘outros conjuntos’ sociais e culturais, desde sempre ignorados ou
desconhecidos, Unica preparacdo a uma agdo cognitiva que permite uma compreensao
tanto pelo interior (0 antropologo se identifica para conhecer) quanto pelo exterior (o
antrop6logo vé em funcio de uma experiéncia estranha). E a pratica desse duplo olhar
que orienta a apreensao diferente (exploradora) da modernidade e do poder. (19974, p.
18)

Essa proposta € pertinente porque é o recurso antropoldgico que tem buscado nos

aspectos e movimentos especificos de sociedades os padrGes, as leis e conceitos
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generalizantes capazes de explicar a totalidade em movimento, através de linguagens
recuperadas e desenvolvidas pela antropologia, tais como o uso da oralidade como fonte de
pesquisa, da iconicidade e da interpretacdo de producGes do imaginario com base nos mitos

recebidos pela tradi¢do. Diz o autor:

A antropologia lembra que a modernidade ndo destréi tudo o que lhe é anterior,
lembra que produz rupturas e manifesta impossibilidades, sim, mas ndo chega nunca a
eliminar completamente o que o passado acumulou ou colocou na memdria, no sentido
informatico do termo. A antropologia foi qualificada de ‘tradicdo do novo’; seria mais
exato dizer que a tradicdo prossegue seu trabalho, em interacdo e em todos os campos
conduz seus projetos. O pds-modernismo, por sua vez, utiliza as reservas constituidas
pela historia, recorrendo a citacéo, contendo as formas modernas em aluso as formas
passadas. A movimentacdo dos costumes mostra avangos acompanhados de recuos, ou
seja, revalorizagdo de modelos supostamente abolidos. Da mesma forma, na politica, o
passado pode apaziguar o presente; tem disponivel um conjunto de ‘respostas’, de
simbolos e de imagens utilizaveis pelo poder; o passado torna-se provisoriamente uma
forma de solucdo para crises sociais e culturais ao agir, como o inconsciente nos
momentos de aflicdo do individuo, por efeito real e por iluséo.

A modernidade coloca-se em situagdes comparaveis as da antropologia ao defrontar
um novo ‘campo’; diante do ignorado espalhado na rede infinita de praticas sociais e
das condutas individuais, observa as diversas cenas e junta multiplos elementos:
coisas, sequiéncias de agdo, signos, simbolos e discursos. Em seguida reagrupa-os em
conjuntos inteligiveis, universos complexos descritivos e portadores de sentidos. A
comparagdo ndo é um artificio, impde-se pela natureza dos fatos. A modernidade é
apreendida sob os aspectos do desconhecido, da dispersdo, das continuas
recomposicOes; seu movimento, suas turbuléncias produzem efeitos ruidosos; seus
atores mais estaveis estdo, de uma certa maneira (e freqiientemente em contradi¢ao
com suas afirmacg0es), desorientados. A leitura antropoldgica da modernidade requer
primeiro sua legibilidade, o que é evidente. Os elementos e os fatos que a realizam
lembram pecas misturadas, as vezes incompletas, de quebra-cabegas cujas imagens se
perderam. (1997a: 19)

Esta proposta da antropologia sistémica de Balandier é que foi por mim assumida
nesta pesquisa ao procurar recompor, a partir da situacdo histérica desta Sociedade, os trés

espacos propostos pelo préprio autor em seu método:

1) Aquele em que o homem contemporaneo esta ligado de uma maneira diferente a
natureza e a sua propria natureza.

2) Aquele onde se situam suas tentativas de re-personalizacdo do laco social.

3) Aquele onde se depositam seus projetos e restabelecimento do sentido. De um a
outro o imaginario novo e antigo entrelacam seus fios condutores, sugerindo
itinerarios. Sobre cada um o poder leva suas novas inscricbes, define suas
estratégias, sai a procura de formas mais bem ajustadas. O contorno antropoldgico
permite esbocar os primeiros tracos desses lugares que a modernidade transforma
e revela, sugerindo a descoberta de regifes inéditas. (1997a: 20)
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O contorno antropologico favorece, portanto, a exploragdo de espacialidades e
temporalidades diferentes e diversas, tornando possivel a identificacdo de aspectos da vida
social de uma sociedade em seu movimento historico.

Apesar de assumir este método, € importante salientar que se a preocupacdo de
Balandier foi com a dindmica das mudancas, 0 meu enfoque é a dialética das permanéncias.
Neste sentido, pretendo, com meu estudo, dirigir minha aten¢do também para os elementos
que se constituiram historicamente por meio das mutacdes e transpermaneceram como fatores
de identificacdo social. Esse meu pretendido acréscimo considera também os aspectos gerais
do poder, intrinseco a modernidade, como nucleo capaz de conduzir o estudioso a
compreensdo do Modo de Existir de uma dada sociedade no contexto de sua situacdo histérica
presente e suas perspectivas futuras.

No inicio de meus estudos, temi que esse procedimento ndo fosse correto, uma vez que
a estrutura politica ndo é determinante, nem é reconhecida como sendo dominante no sistema
capitalista. Desse modo, as relacdes de poder ndo poderiam ser escolhidas como ndcleo a
priori, em torno do qual se construiria o tecido da formacao social de tal sociedade. Todavia,
um olhar mais profundo sobre 0 método proposto por Balandier e sobre a situacdo historica
dos Terena de Mato Grosso me fez ver que as duas coisas sdo na verdade uma sO. Na
modernidade atual ndo cabe uma divisdo entre o econémico e o politico, porque ambos estdo
de tal modo amalgamados que qualquer tentativa de separa-los é incorrer em reducionismo.
No caso da sociedade em estudo, por exemplo, a forca propulsora que a motivou a empenhar-
se por uma area de terras em Mato Grosso e, por conseqiéncia, a redimensionar suas
estratégias politicas de luta pela sobrevivéncia, foi a sua condigdo econémica de pendria, que
chegou a miséria absoluta e falta de perspectiva de sobrevivéncia fisica (falta de dinheiro,
emprego e assisténcia de saude). Portanto, o fator determinante foi o econdmico, mas ele veio
combinado com a politica institucional do Nucleo da FUNAI de Rondondpolis que negou
assisténcia ao Grupo, e a da propria Comunidade que resolveu travar a luta por uma nova
ordem social.

A guestdo metodologica que se apresenta aqui é saber qual é o aspecto da vida social
do Grupo que servira para 0 pesquisador tecer o contorno antropoldgico. Dependendo da
situacdo histdrica de cada sociedade estudada, o centro da questdo pode ser diferente. Pode ser
tanto os aspectos gerais do poder, como propds Balandier, quanto outros elementos da vida
social, inclusive algum principio fundador regente de todas as relacdes estabelecidas (mitos de

origem, concepg¢des de mundo, costumes, tradicdes etc.). No caso Terena-MT, o foco central €
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0 aspecto politico, porque toda a vida social deste Grupo converge, na modernidade atual,
para 0 centro do poder interno em articulagdo com o0s poderes institucionais e civis da
sociedade nacional.

Tendo esbocado aqui 0 aspecto central a ser enfocado no estudo, passo a apresentar
outros aspectos a serem abordados.

Considerando que a modernidade pode assumir varias conotagcdes de acordo com as
perspectivas temporais de quem a analisa, Balandier apresenta, como pista para sua
compreensdo, a percepcdo de suas aparéncias. Além de apreender seus resultados gerais, ele
propde considerar de igual importancia as microrrelagdes, os movimentos cotidianos e outros
aspectos da vida social e individual que dao sentido a vida e ao préprio movimento,
denominado modernidade. Sua perspectiva € de interpretacdo, mas no sentido de decodificar
os multiplos aspectos que configuram a modernidade e seus significados. Para ter acesso a
complexa cadeia de movimentos, que implica trabalhar com aspectos dubios, imprecisos,

indefinidos e até imponderaveis (mitos atuais, por exemplo), o autor propde:

A modernidade inquieta e fascina. Ela ndo é inteligivel se suas aparéncias ndo séo
percebidas; o presente é sempre aquilo que se vé dificilmente, e ela acusa essa
dificuldade. A crise que lhe é atribuida é primeiro uma crise de interpretacdo: os
sistemas tedricos disponiveis (os ‘grandes discursos’, como se diz) sdo usados ou
recusados, a retérica modernista dissimula a ignorancia ou a incompeténcia e pouco
contribui para sua decodificagdo. E preciso tragar outros itinerarios, empreender a
exploragdo do ‘continente modernidade’ e inventar a cartografia resultante desse
(re)conhecimento. O avanco para o desconhecido deve ser esclarecido, comecga por um
retorno as disciplinas que para isso podem contribuir. A historia, paixao
contemporanea muitissimo reveladora, busca a chave das modernidades anteriores, de
periodos durante os quais houve uma tensdo que provocou um desajuste da sociedade
— nela mesma e em suas relagbes com o exterior —, da cultura e dos espiritos.
Inversamente, hd a ficcdo antecipadora que pesquisa um futuro imaginario, nele
projetando formas ja existentes, sobretudo aquelas oriundas do poderio tecnolégico e
dos novos poderes, para, a partir deles, mostrar os avancos e os efeitos futuros. Mas
estes sdo contornos feitos no centro de um mesmo universo, 0 nosso, tirando li¢ces do
passado ou inventando as simula¢fes que tornam presente aquilo que poderia
acontecer. (BALANDIER, 19973, p. 17-18)

Além de tentar fugir do “discurso politicamente correto”, pratica em voga na
modernidade atual, uma das propostas feita por Balandier, que acatei, foi a de trabalhar com a
percepcao das aparéncias, o estudo das microrrelacBes, do cotidiano e de aspectos da vida
social e individual articulados com as relagdes estruturais do Grupo e com a sua histéria. 1sso
se deveu ao meu desejo de ndo concentrar 0 estudo apenas nas formas globais, mas

contemplar os aspectos “pequenos” e do cotidiano. Para estudar esse nivel da realidade destes



47

indios, utilizei um método que eu ja conhecia por té-lo aplicado em minha pesquisa de
mestrado'®. Trata-se da dramaturgia social de Erving Goffman que, segundo o préprio autor,

consiste em:
Considerar a maneira pela qual o individuo apresenta [em uma dada situacdo social -
PAMI] a si mesmo e a suas atividades as outras pessoas e sociedades, 0s meios pelos
quais dirige e regula as impressfes que 0s outros formam a seu respeito e as coisas que
pode ou ndo fazer, enquanto desempenha seus papéis diante delas. (1985, p. 9)

Apesar de usar no presente trabalho seu instrumental de pesquisa, ndo utilizei aqui a
sua linguagem dramatdrgica.

A dramaturgia social € um método que estabelece um dialogo entre a sociologia e a
psicologia social e trata do comportamento humano em sua situagdo social. Sua principal
caracteristica € a representacdo da pessoa orientada para a comunicacdo com os outros. Por
tras das impressdes idealizadas, ocultam-se fatos, sentimentos e outras manifestacGes, que

exigem uma atencéo especial no que o autor chama de bastidores. Para Goffman:

Todas as caracteristicas gerais das representacfes podem ser consideradas como
coagOes da interacdo, que agem sobre o individuo e transformam suas atividades em
representacbes. Em lugar de realizar sua tarefa e dar vazdo a seus sentimentos,
expressara a realizacéo de sua tarefa e transmitira de modo aceitavel seus sentimentos.
Em geral, portanto, a representacdo de uma atividade diferira da propria atividade e,
por conseguinte inevitavelmente a representara falsamente. E como se exige do
individuo que confie nos sinais para construir uma representagdo de sua atividade, a
imagem que construir, por mais fiel que seja aos fatos, estara sujeita a todas as
rupturas a que as impressoes estao sujeitas. (1985, 65-66)

A riqueza deste método como complementar ao de Balandier podera ser verificada
guando forem descritos o0s bloqueios nas rodovias feitos pelos Terena-MT, as reunifes com as
autoridades em contraposi¢do com as feitas entre eles na Aldeia, o desempenho das pessoas
nos movimentos conflitivos e sua posi¢éo dentro do Grupo.

Outro aspecto sugerido por Balandier e que dediquei cuidado especial foi o da
interpretacdo dos discursos. N&o utilizei de forma sisteméatica nenhum método de Anélise de
Discurso para as interpretacbes do que ouvi, sobretudo dos indios as autoridades e a
populacdo da sociedade abrangente e das autoridades aos indios. Mas estive atento a essa
questdo, respaldado pelas teorias de Bakhtin (1995), Maingueneau (1993), Pécheux (1997) e
Orlandi, Guimaraes e Tarallo (1989).

Mikhail Bakhtin, na sua obra Marxismo e Filosofia da Linguagem, procurou aplicar o

método socioldgico em linglistica, estudando as relagbes entre linguagem e sociedade,

15 Vide Isaac, 1997.
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colocado sob o signo da dialética do signo, enquanto efeito das estruturas sociais. (1995: 13)
Nessa obra, o autor tratou do problema das relacfes entre a linguagem e a ideologia, aspecto
para o qual estive atento na analise do que ouvi no processo de luta deste Grupo e que muitas
vezes procurarei mostrar supostas contradigdes, incongruéncias e incoeréncias, mas que, na
verdade, sdo carregadas de significados, intencdes e interesses, de acordo com as condicdes e
espacos sociais em que 0S processos comunicativos se processaram.

Dominique Maingueneau (1993), em sua obra Novas tendéncias em anélise do
discurso, propde que a analise do discurso deva ser feita com base no sentido dos textos, no
que M. Pécheux (1997) chamou de niveis opacos a acdo estratégica de um sujeito. Ou seja, 0
sentido oculto deve ser captado. Esse foi um dos meus desafios. A cada discurso tido como
significativo, procurei buscar seu significado no contexto onde foi dito e fora dele (estratégias
de interlocugdo), quem foi o sujeito que o pronunciou (posi¢des sociais), que campo de
interesses ele representava e quais suas intengdes e objetivos ao proferi-lo. Enfim, analisar o
que foi dito, proposto e suposto.

N&o vou me estender sobre esse aspecto, porque considero que o que foi dito basta
para saber que estive atento aos aspectos ideoldgicos, histéricos e situacionais dos discursos,
cujas linguagens utilizadas foram interpretadas para esclarecer significados e relagdes sociais
que se encontravam ocultas no préprio discurso. Na pratica observei o uso da linguagem em
situacBGes concretas, em um espaco social e histérico definidos. Analisei quais os tipos de
linguagens utilizadas e, no caso da linguagem verbal, qual o idioma utilizado e o porqué da
escolha feita, como e quem usou uma determinada linguagem (representacdo do sujeito do
discurso, que pode dar indicios de sua concepcdo de mundo, de seus pensamentos e
sentimentos, seu modo de agir e de reagir e até de seu modo de intuir), para quem (0 campo
politico ao qual pertence o interlocutor e seus interesses e intengdes conhecidas e ocultas),
qual foi a sua intencdo e a sua motivacdo para fazé-lo. Finalmente, apenas para
esclarecimento, considerei linguagem no seu sentido lato e ndo estou restringindo o discurso
apenas a interlocucdo verbal, embora essa seja a forma primordial motivadora da analise do
conjunto da representacdo da pessoa em interagdo com outro(s) interlocutor(es). Meu ponto de
vista € que se fala com o corpo todo e o discurso também é feito com siléncios, ameacas e
outras manifestagdes corporais.

Balandier sugeriu também a interlocucéo da Antropologia com a Histdria. De um lado,
a Antropologia ampliou seu campo de estudo, sendo marcante o desenvolvimento da

Antropologia Politica e de uma de suas tendéncias mais prosperas — a Antropologia Dindmica.
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Por outro lado, a Histéria ampliou seu campo de estudo por meio da tendéncia “Nova
Historia” e, junto com a Historia Econdmica, Social e Cultural, surgiu a Historia das

Representacdes, que Jacques Le Goff assim nomeia sob suas diferentes formas:

Historia das concepgdes globais da sociedade ou Histéria das Ideologias; das
estruturas mentais comuns a uma categoria social, a uma sociedade, a uma época, ou
Historia das Mentalidades; histdria das produgfes do espirito ligadas ndo ao texto, a
palavra, ao gesto, mas a imagem, ou Historia do Imaginério, que permite tratar o
documento literério e o artistico como documentos historicos de pleno direito, sob a
condigdo de respeitar sua especialidade; histdria das condutas praticas, dos rituais, que
remete a uma realidade oculta, subjacente, ou Historia do Simbolico, que talvez
conduza um dia a uma historia psicanalitica, cujas provas de estatuto cientifico ndo
parecem ainda reunidas. (LE GOFF, 1996, p. 12)

A ampliacdo do campo de estudo da Historia fez com que ela alargasse a sua propria
concepgao acerca de seus objetos. Assim, tanto a preocupagao com o lugar dos “pequenos” na
histdria e a importancia dada ao nivel do cotidiano, quanto a memdria individual e coletiva, a
oralidade, as autobiografias e outras historias subjetivas passaram a compor o quadro de
interesses dessa ciéncia para a compreensao das realidades historicas.

Além disso, Jacques Le Goff chama a atencao para um aspecto similar ao proposto por
Balandier, que € a questdo da analise das sociedades em termos de poder.

A ampliacdo matua dos campos do saber cientifico e a necessidade de utilizagdo de
ferramentas de todas as ciéncias fizeram com que o didlogo entre a Historia e as Ciéncias
Sociais se aprofundasse, concentrasse e alargasse simultaneamente, principalmente apés a
década de 60. Este fato é reconhecido pelos historiadores e isso foi expresso pelo proprio Le
Goff em sua obra Historia e Memoria (1996, p. 131-132), na qual ele cita estudos da Historia,
da Sociologia e Antropologia que procuram p6r em evidéncia l6gicas sociais e historicas.
Dentre as investigacOes interdisciplinares, ele cita os estudos de documentos, das relagdes
entre oralidade e discurso, das relagbes entre cultura erudita e popular, do cotidiano, a
explicacdo dos acontecimentos, dos caracteres gerais das instituicdes sociais, a reconstitui¢do
de sociedades desaparecidas, a definicdo dos etnotextos e a constituicdo de arquivos orais na
histéria da seguranca social que levanta o problema das relagbes entre um novo tipo de
documentagdo e um novo tipo de historia.

Se esta citacdo de um historiador explicita o seu reconhecimento quanto a relacéo
entre a Historia e as Ciéncias Sociais, do lado dos antropdlogos, a utilizacdo de varias fontes

da histdria demonstra esse fato. Por exemplo, foi a Antropologia Histérica que se ocupou da
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demografia, de fontes coletivas como os registros paroquiais e de objetos comuns a Histéria
das Mentalidades, tais como a historia da morte®.

Em meu trabalho, o estudo historico foi fundamental para o reconhecimento da
identidade individual e coletiva da sociedade estudada, devido a abrangéncia das relacfes de
contato estabelecidas. Por isso, optei por estudar a Sociedade Terena, tendo como eixo
condutor dos estudos a sua situacdo historica. Antes de definir essa no¢do cunhada por Jodo
Pacheco de Oliveira Filho, devo enfatizar que optei por seguir uma base historica de
temporalidade cronoldgica linear. Inicialmente pensei em combinar esta com as
temporalidades ciclicas e escatoldgicas (acerca das doutrinas ou utopias sobre o fim do
mundo), mas ndo encontrei na etnologia sobre o Grupo possibilidade de executar este
propdésito. Todavia, o fato de trabalhar baseado na temporalidade cronoldgica linear nao
implica um abandono dos tempos circulares dos rituais e das estagdes e escatoldgicos, porque
essas temporalidades coexistem na mentalidade e na praxis social.

Outra questdo importante do ponto de vista tedrico-metodolégico nos estudos
histdricos relacionados a tempo — e que tive que fazer uma escolha — foi com relacdo a
utilizacdo da nocéo de génese, conforme propdem os historiadores da Historia Nova, ao inves

de utilizar o conceito de origem. Sobre esse assunto, diz Le Goff:

A histéria tem todo o interesse em inserir na problematica a idéia de génese —
dindmica — no lugar daquela, passiva, das origens, que Bloch ja criticava.

Na atual renovagdo da ciéncia historica, que se acelera, quanto mais ndo seja a0 menos
na difusdo (o incremento essencial veio com a revista “Annales”, fundada por Bloch e
Febvre em 1929), um papel importante é desempenhado por uma nova concepg¢do do
tempo historico. A historia seria feita segundo ritmos diferentes e a tarefa do
historiador seria, primordialmente, reconhecer tais ritmos. (1996, p. 15)

Considero a no¢do de génese mais adequada porque remete a idéia de formacao, de
constituicdo dos seres, ou seja, de movimento. A nocdo de origem sugere um principio causal,
uma procedéncia a partir da qual se desenvolveram os seres.

Até aqui, em termos de estudos historicos, defini trés aspectos conceptuais
metodoldgicos que foram utilizados neste trabalho: a analise da sociedade em termos de
poder, a partir da modernidade em que ela vive; o tempo cronolégico linear como nogdo de
temporalidade basica e a nogdo de génese como forma de expressar a constituicao historica do

ser social. Passarei, agora, a tratar das fontes histéricas utilizadas.

16 Vide Le Goff, 1996, p. 133.
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Desde os primordios da ciéncia historica, sua principal fonte foram os documentos.
Inicialmente foram os relatos de pessoas que viveram eventos e testemunharam os fatos por

eles narrados. Depois veio a escrita. Conforme diz Le Goff:

E claro que a passagem do oral ao escrito é muito importante, quer para a Memoria,
quer para a Historia. Mas ndo devemos esquecer que: 1) oralidade e escrita coexistem
em geral nas sociedades e esta coexisténcia é muito importante para a histéria. 2) a
histéria, se tem como etapa decisiva a escrita, ndo é anulada por ela, pois ndo ha
sociedades sem histdria. (1996, p.53)

Apesar da coexisténcia das duas primeiras fontes da histdéria mencionadas, é
importante ressaltar que elas sdo de naturezas diferentes e exigem procedimentos
diferenciados de coleta e analise de dados. Além disso, a Histdria ndo se restringe a essas duas
fontes de pesquisa. Com o advento da Historia Nova, houve um alargamento tanto do campo
de estudo dessa ciéncia como do sentido da palavra documentos. Veja o que diz Le Goff sobre

esse alargamento, que segundo ele ganhou mais for¢a na segunda década do Século XX:

Os fundadores da revista ‘Annales d’histoire économique et sociale’ (1929), pioneiros
de uma historia nova, insistiram sobre a necessidade de ampliar a nogcdo de
documento: A historia faz-se com documentos escritos, sem duvida. Quando estes
existem. Mas pode fazer-se, deve fazer-se sem documentos escritos, quando néo
existem. Com tudo o que a habilidade do historiador Ihe permite utilizar para fabricar
0 seu mel, na falta de flores habituais. Logo, com palavras, signos, paisagens e telhas.
Com as formas do campo e das ervas daninhas. Com os eclipses da lua e a atrelagem
dos cavalos de tiro. Com os exames de pedras feitos pelos gedlogos e com as analises
de metais feitas pelos quimicos. Numa palavra, com tudo o que, pertencendo ao
homem, depende do homem, serve ao homem, exprime o homem, demonstra a
presenca, a atividade, 0s gostos e as maneiras de ser do homem. (1996, p. 540)

E esse sentido “alargado” de documento que procurei utilizar em meu trabalho, porque
ele estd de acordo com os objetos das Ciéncias Sociais. Além do mais, na atualidade,

documentos sdo transmitidos pelo som e pela imagem e podem ser registrados in totum pela

tecnologia disponivel e cada vez mais avancados. O proprio Le Goff diz:

Ao mesmo tempo ampliou-se a area dos documentos, que a historia tradicional reduzia
aos textos e aos produtos da arqueologia, de uma arqueologia as vezes separada da
historia. Hoje os documentos chegam a abranger a palavra, o gesto. Constituem-se
arquivos orais; sdo coletados etnotextos. Enfim, o prdprio processo de arquivar 0s
documentos foi revolucionado pelo computador. A histéria quantitativa, da
demografia a economia até a cultural, esta ligada aos progressos dos métodos
estatisticos e da informatica aplicada as Ciéncias Sociais. (1996, p. 10)

Em meu trabalho, procurei, a0 mesmo tempo, pesquisar e documentar fatos e

experiéncias vividas pelo Grupo, por meio das tecnologias disponiveis. Isto foi feito nédo
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apenas em relacdo aos lideres ou as autoridades do Estado, mas com as pessoas desprovidas
de status social hierarquicamente superior. Creio que nisto a revolucdo documental ocorrida
na Histdria favoreceu a valorizacdo dos dados, que se constituiram em uma nova unidade de
informacdo e que tornaram necessarios novos arquivos, como € o caso da fita magnética, por

exemplo. Ao apontar esse fato, Le Goff acrescenta:

A memoria coletiva valoriza-se, institui-se em patriménio cultural. O novo documento
é armazenado e manejado nos bancos de dados. Ele exige uma nova erudi¢do que
balbucia ainda e que deve responder simultaneamente as exigéncias do computador e a
critica da sua sempre crescente influéncia sobre a memaria coletiva. (1996: 542)

Assim sendo, utilizei as fontes existentes e armazenei os dados, utilizando a
tecnologia atual, conforme serd visto a seguir, na exposi¢do das fontes de pesquisa e dos
procedimentos metodoldgicos utilizados. Antes, porém, faz-se necessario esclarecer a nogao

de situacdo historica e a abordagem centrada na pessoa utilizadas neste trabalho.

1.4.2 — Nocgao de situacdo historica

Esta nogdo foi cunhada por Jodo Pacheco de Oliveira Filho (1988) e seu uso, neste
trabalho, tem um carater metodoldgico.

Ela foi usada como parte da proposta do Contorno Antropoldgico, o de efetuar o que
Balandier chamou de retorno antropolégico, que consiste no estudo sistémico das sociedades
especificas, mas na perspectiva histérica e dos processos de interacdo da sociedade estudada
com as de seu contato. Segundo Balandier, “o retorno antropoldgico permite esbogar 0S
primeiros tragos desses lugares que a modernidade transforma e revela, sugerindo a
descoberta de regides inétidas”. (1997a, p. 20)

Balandier ndo apresenta uma proposta fechada para realizar os estudos. Apresenta as
diretrizes teoricas basicas para que eles sejam realizados. Dentre essas diretrizes, consta a
proposta de se estabelecer a relagdo entre o poder politico e o poder simbélico. A no¢éo de
situacdo histdrica atende a este propdsito. Ela abrange, segundo o proprio Oliveira Filho,
“tanto as situagdes em que a politica € uma esfera especializada em eventos e atividades,
guanto outras situacdes em que a politica esta embutida juntamente com outros dominios da
vida social”. (1988, p. 58)
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Optei pela nocéo de situacdo historica porque ela ndo é incompativel com a abordagem
do Contorno Antropoldgico e se adequou as minhas necessidades analiticas. Assim, utilizarei
0 conceito levando em conta um modelo analitico que se baseia nos fundamentos propostos
por Oliveira Filho, mais adequado a finalidade deste trabalho.

Em primeiro lugar ha que se fazer uma distin¢ao do termo situacdo social. Quando uso
esta denominacdo, estou me referindo a situacdo conjuntural do Grupo estudado. A analise
situacional caracterizada como histérica implica um enfoque contextual histérico (e, portanto,
processual) e relacional (tanto das relagfes de contato quanto internas e da interdependéncia
resultante delas).

Por ser um modelo que se aplica no contexto das relacBes de contato (intertribal e
interétnico) e na perspectiva da mudanca (permitindo perceber as alteracGes e ajustamentos
como o surgimento de diferentes padrdes de interpendéncia), faz-se necessario definir quem
sd0 o0s agentes envolvidos na relagdo, qual é a posicao de cada um deles nas relacfes de poder
e quais sdo 0s seus objetivos, projetos, interesses e intencdes. Essa necessidade levou a nocdo
de campo social. Para Oliveira Filho (1988, p. 55), campo social é um conjunto de atores e
forcas relativamente autdbnomos e com diferentes padrées de interdependéncia.

Defini como campo social o espaco de multiplas relagGes sociais que se estabelecem
de forma interdependente, composto de agentes que interagem e estabelecem interconexao no
mesmo processo historico, mas que possuem interesses, intencBes e objetivos diversos,
particulares, diferentes e até contraditorios. Por agentes entendem-se pessoas, grupos, faccoes
e instituicdes que, embora participem do mesmo processo histérico, possuem, cada qual, seus
valores, sentidos, significados, recursos, modos de conduta e objetivos proprios e agem com
relativa autonomia.

Para demonstrar as especificidades, diferencas, intencdes, interesses, condicdes e
estratégias de cada um desses agentes no contexto histérico das relagdes sociais do Grupo em
estudo, desmembrei esse campo social em: 1) campo das relagfes intra-societérias, que diz
respeito as relacdes internas, voltadas para o proprio Grupo; 2) campo das relacdes
intertribais, quando se trata das relacbes com outras sociedades indigenas; e 3) campo das
relacdes intersociais (ou interétnicas) que se refere as relacdes desta Sociedade com os
agentes de seu contato (i)mediato.

E importante considerar que nesta nogdo de campo social as forgas em contato
interagem e ndo se impdem umas sobre as outras de forma absoluta s6 pelo seu carater de

dominacdo. As forcas em desvantagem politica, econdmica ou militar ndo sdo passivas. Os



54

agentes historicos, cada qual com seus interesses, potencialidades, possibilidades e condicdes,
estabelecem entre si relagdes de poder que competem e confluem para o alcance de resultados
especificos. Cada uma dessas forgas se articula e se redimensiona politicamente de acordo
com as agcOes e movimentos (entrada, saida ou redefinicdo das politicas dos agentes, de acordo
com seus interesses e intengOes, necessidades e possibilidades, tendo em vista a correlacdo de
forcas e a conjuntura que se apresenta para eles) dos diversos agentes e processos histéricos.
Assim, em que pese as intengdes e interesses especificos de cada agente, ndo se pode perder
de vista que, no conjunto, 0s agentes envolvidos tém interesses e objetivos comuns, sem 0s
quais o processo interativo nédo se estabeleceria.

Dito isto, vé-se que as no¢des de campo e situacdo social sdo indissociaveis na analise

situacional histdrica. Sobre isso Oliveira Filho diz:

Campo e situacdo social sdo dois conceitos solidarios, que tendem a se identificar no
processo de pesquisa. Toda analise situacional acaba por delinear (ainda que
implicitamente) um campo, todo campo sup8e uma multiplicidade de contextos que
poderiam ser decompostos em situacdes sociais. A op¢do do pesquisador por um ou
outro conceito decorre ndo de diferencas tedricas, mas de privilegiar determinada
estratégia de apresentacdo de dados ou certa modalidade de construgdo etnogréfica.
(1988, p. 56)

No caso de minha pesquisa, tomei a situacdo social do Grupo e a partir dela fiz um
estudo da formacdo historica com a finalidade de conseguir os dados sobre sua configuracéo
social e suas relagBes sociais que se estabelecem em mudltiplos campos de relages. Minha
estratégia de construcdo etnoldgica foi a de levantar dados a partir dos estudos histdricos
existentes sobre a sociedade Terena e dos dados levantados de sua e em sua situacdo social
nos campos das relacGes étnicas, intertribais e interétnicas. Como meu trabalho abrange um
esquema interpretativo, tive a preocupacao de especificar os agentes de contato e tentei captar
0s jogos de aliancas internos e externos para obter resultados a respeito das relagdes de
interdependéncia em contextos especificos.

A titulo de esclarecimento e para finalizar, a nocdo de situacdo historica leva em
consideracdo que as relacOes de contato e 0s processos interativos se realizam em condicGes
de desigualdade social, econdmica, politica e militar. O estabelecimento de relagdes de
dominagdo e subordinacdo provém da desigualdade, mas esta ndo implica uma sujeicdo
passiva. Toda relacdo tem um carater intencional e existe nela uma correlacdo de forcas que

determina as estratégias de cada um dos agentes em contato.
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1.4.3 - Uma abordagem centrada na pessoa

A abordagem de Carl Rogers, de cunho fenomenoldgico-existencialista, é utilizada em
terapias para pessoas e grupos. Seu método procura, fundamentalmente, acessar 0s
sentimentos das pessoas para que elas préprias possam compreendé-los e, através do seu
reconhecimento e do autoconhecimento, encontrar os caminhos para lidar com seus proprios
conflitos.

Meu objetivo em usar esse método foi facilitar as pessoas do Grupo acessarem 0S Seus
proprios sentimentos para que elas préoprias fossem capazes de compreender e expressar 0 seu
Modo de Existir. Observe-se que empreguei o termo facilitar para exprimir a acdo do
pesquisador. Assumir a postura de facilitador € um procedimento metodoldgico indispensavel

no método proposto por Rogers, que assim o define:

Facilitador é a pessoa, ou grupo de pessoas que, por sua forma de ser ou agir, favorece
a outros a possibilidade de entrar em maior contato com suas proprias vivéncias ou de
expressa-las. Por assim se caracterizar sua funcdo, o termo é preferido aos de
terapeuta, coordenador, monitor ou lider [ou pesquisador - PAMI], mesmo quando se
aplica a profissionais especializados. (1983, p. VII)

Nesta pesquisa assumi o papel de facilitador, favorecendo as pessoas com quem
mantive didlogo a compreensdo dos seus sentimentos em relagdo ao que estavam vivendo. Por
meio dessa abordagem, as pessoas esclarecem para si proprias o que sdo acdes e reacdes no
seu comportamento, revelam para si mesmas quais sao seus modos de ser, pensar, perceber e
conceber 0 mundo. Ao externar tais sentimentos e pensamentos acerca de si proprias diante
das coisas, dos fatos e do mundo em que vivem, elas expressam o seu Modo de EXxistir.

Antes de me ater a forma como adaptei 0 método rogeriano a minha pesquisa, quero
apresentar algumas criticas que se faz a ele. Carl Rogers iniciou suas experiéncias no inicio da
década de 40 (Séc. XX) e, desde entdo, escreveu vinte e um livros, sendo nove em co-autoria,
cinco ndo foram ainda traduzidos para o portugués e so dois foram publicados no Brasil'.

A partir da década de 50, a proposta metodoldgica desse autor comegou a ser aplicada
em outros campos do conhecimento, dentre eles a educacdo, as relaces de trabalho e grupos

que trabalham a relacéo de ajuda. Segundo Vera Placco*’:

17 PLACCO, Vera. Um estudo teérico do conceito de congruéncia em Carl Rogers. S&o Paulo. Dissertacdo de
Mestrado defendido no Programa de Educacdo: Psicologia da Educacdo da PUC-SP, 1978.
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Rogers teve uma inegavel contribui¢do, no campo da psicologia, com sua proposicao
otimista e humanista quanto ao homem e seu potencial para a auto-realizagdo. Os seus
procedimentos no campo da psicoterapia e da educacdo sdo extremamente coerentes
com os paradigmas humanistas sobre os quais se apdia. No Brasil teve muita aceitagdo
nas décadas de 60 e, em parte, na de 70. Na década de 1990 comecou-se um
movimento de resgate de suas contribui¢fes, tendo em vista a valorizagcdo das
dimensdes afetivo-emocionais da formacdo humana. Com essa valorizacdo, a
abordagem centrada na pessoa, seguramente, auxilia a iluminar os debates.

Minha critica — e, em decorréncia dela, meu afastamento dessa abordagem — relaciona-
se ao fato de que é uma abordagem centrada no individual, ndo sendo sua proposta
explicitar ou relacionar as questdes que estuda com aspectos sociais, histdricos e
culturais mais amplos?®.

Além dessa critica exposta na citacdo acima, Rogers é acusado, segundo Rachel L.
Rosenberg, de ser um autor controvertido. Diz ela: “O que parece ameagador nas suas idéias,
e a0 mesmo tempo téo atraente ao leigo e ao profissional, € a sua proposta de que podemos
confiar no ser humano e¢ na sua capacidade de autodirecdo sabia” (ROGERS, 1983,
contracapa).

A critica a abordagem de Rogers é fundamentalmente sobre a Gtica do sujeito que ele
prioriza. Entretanto, Vera Placco minimiza tal critica porque, segundo ela, “em suas ultimas
obras (sobre o poder pessoal, por exemplo), ele mostra que, aumentando seu nivel de auto-
realizacdo, 0 sujeito aumenta seu poder pessoal de agir e interagir socialmente. Isto lhe
possibilitaria reagir as imposi¢des sociais”*®.

E importante considerar aqui que as criticas a abordagem rogeriana se ddo no campo
da psicoterapia, onde ele é acusado de ndo aprofundar as causas do conflito psiquico,
deixando por conta do cliente a conducdo do processo de cura. No entanto, no campo
educacional, sua teoria — de uma educagdo centrada no aluno — é aceita e reconhecida como
uma alternativa, na medida em que busca romper com os discursos da teoria comportamental.

Em que pese tais criticas, pareceu-me que seu método se adequa ao meu propésito de
investigar o sentimento de pertencimento das pessoas a Sociedade em estudo para verificar
gue elementos da sua vida social constituem o seu Modo de Existir. A minha escolha se deu
porque sua abordagem se distingue das entrevistas e depoimentos comumente utilizados por
tomar como referéncia o mundo interno do entrevistado, tal como ele o percebe, sente e
avalia.

E preciso enfatizar que sua aplicacdo foi na forma de abordagem as pessoas, nas

entrevistas, depoimentos e conversas cotidianas. A utilizacdo dessa abordagem, além da

18 Carta pessoal da autora (e-mail: 12 de junho de 2003).
19 Idem (e-mail: 13/6/03).
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possibilidade de verificacdo da confluéncia de sentimentos dos membros do Grupo e das
contradic@es, diferencas e diversidades existentes no processo de vivéncia da mesma situacdo
histdrica, favoreceu dar voz aos personagens contatados. Isto porgue 0s sentimentos a respeito
de suas vivéncias s6 podem ser expressos pelas suas proprias palavras ou pelos seus siléncios,
gestos ou atitudes. O que nédo exclui a possibilidade do pesquisador sistematizar e analisar 0s
dados coletados. Fazer a articulacdo desses procedimentos (um com vista a pessoa e outro ao
coletivo) foi a maneira que encontrei para superar a reducdo do método de Rogers a questdo
do individuo e amplia-lo, utilizando as informacGes coletadas para compreender 0s aspectos
sociais, politicos, econdmicos, histéricos, culturais e 0 Modo de Existir do Grupo.

A articulacdo pessoa e coletivo ndo é, entretanto, algo novo na proposta de Carl
Rogers. Ele mesmo tem aplicado seu método em grupos que variam de 50 a 800 pessoas.
Todavia, salvo melhor juizo, é a primeira vez que seu método é aplicado a uma sociedade
diferenciada, cuja Comunidade é composta por aproximadamente 300 pessoas.

A utilizacdo nas pesquisas da abordagem centrada na pessoa deve levar em
consideracdo que uma estratégia de luta, uma acdo politica coletiva, um discurso ou
argumento utilizado em um debate com autoridades ndo surgem da vontade e decisdo de uma
pessoa. Nem o desejo e forma de realiza-los sucedem a todas as pessoas ao mesmo tempo. As
necessidades, capacidades, potencialidades, intengGes e aspiragdes das pessoas em processo
de interacdo se combinam ao ponto de convergéncia em que elas estabelecem entre si
objetivos e interesses comuns e encetam uma luta comum.

Desse modo, a vontade e a préatica coletivas ndo sdo a soma das vontades e préaticas
pessoais, mas sdo as maneiras pelas quais as pessoas, por meio de um processo de adaptacéo,
convencionam as formas e concep¢des organizacionais do Grupo. Tal adaptacdo é vista aqui
como um processo de ajustamento permeado pelos conflitos, competicdes, antagonismos,
convivendo com os valores, habitos, costumes, atitudes, afetos, compromissos, ideais e
significados que permanecem como fatores de coeséo social.

Por isso, penso que para compreender as atitudes e concepgcbes de uma sociedade,
além dos estudos historicos e socioldgicos ja& mencionados, € necessario um esforco para a
compreensdo das pessoas no contexto de sua sociedade e da situacdo historica vivida. Vale
lembrar que a nogdo de pessoa tem um sentido relacional, ou seja, é vista em uma perspectiva
de interagdo social e a0 mesmo tempo em comunicagao consigo propria.

Essa minha visdo de que as pessoas € 0 coletivo sdo relativamente autbnomos, mas

amalgamados, € que explica por que pressuponho que os elementos constitutivos do Modo de
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Existir de uma sociedade s@o expressos pelos seus membros. Se estiver no (in)consciente
coletivo manifesta-se no (in)consciente individual. Neste caso, existe objetiva ou

subjetivamente e pode ser apreendido, ou pelo menos compreendido.

1.4.3.1 — Os fundamentos de uma abordagem centrada na pessoa

O sentimento é uma poderosa via de acesso a compreensao do Modo de Existir de uma
pessoa e da sua situacdo psicossocial. Esse pressuposto foi a convicgdo que me levou a
utilizar a abordagem de uma psicologia humanistica, cuja filosofia se baseia em fontes ligadas
a defesa de duas tendéncias dos seres vivos:

A tendéncia & realizacdo (também denominada tendéncia realizadora), uma
caracteristica da vida orgéanica, e a tendéncia formativa, caracteristica do universo
como um todo. Juntas, elas constituem a pedra fundamental da abordagem centrada na
pessoa. (ROGERS, 1983, p. 38)

Segundo 0 mesmo autor, a hip6tese central dessa abordagem é a seguinte:

Os individuos possuem dentro de si vastos recursos para a autocompreensdo e para
modificacdo de seus autoconceitos, de suas atitudes e de seu comportamento
autbnomo. Esses recursos podem ser ativados se houver um clima passivel de
definicdo, de atitudes psicoldgicas facilitadoras. (Idem)

Como se V&, a proposta de Rogers se coaduna a de Jung no que diz respeito ao fato dos
conteldos do consciente e do inconsciente estarem na prépria pessoa. Tais conteddos
emergirdo quando a pessoa viver uma experiéncia que permita a manifestacdo deste ou
daquele contetdo. E por possibilitar tal emersio que o papel do pesquisador €, conforme ja foi
dito acima, o de facilitador.

Para que o facilitador consiga seu intento de compreender a pessoa e 0 grupo,
reconhecendo seus sentimentos, pensamentos e comportamentos, € preciso que ele tenha um
conjunto de atitudes que dara condigdes para a pessoa se autocompreender e expressar para Si
e para 0S outros o que se passa em sua vida.

Segundo Rogers®, a primeira atitude é a de autenticidade, sinceridade ou congruéncia.
Aqui o pesquisador precisa ser transparente para as pessoas da sociedade pesquisada e deve
ser coerente em sua maneira de ser e agir. As pessoas precisam saber quem é o pesquisador,
quais sdo as suas intencdes, seus objetivos e finalidades de seu trabalho, e isso deve ser

comunicado de forma clara para que a relagédo entre eles se estabelega em clima de confianga.

20 Idem, p. 38-39.
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Essa atitude é fundamental para que o que esta sendo vivido em nivel profundo seja expresso
pelos sujeitos pesquisados. A segunda atitude do pesquisador deve ser de ‘“aceitagdo
incondicional” da outra pessoa. Nao importa se o sentimento que esta ocorrendo ¢ o de medo,
raiva, coragem, amor ou orgulho. O facilitador deve ter consideragdo integral e respeito
incondicional pelo que estd ouvindo. A terceira atitude da relacdo € a compreensao empaética.
Diz o autor:
O facilitador precisa captar com precisdo os sentimentos e significados pessoais que a
pessoa estd vivendo e comunicar essa compreensdo a ela. O pesquisador pode entrar
tdo profundamente no mundo interno do seu interlocutor que se torna capaz de
esclarecer ndo sé o significado daquilo que o cliente esta consciente como também do
que se encontra abaixo do nivel da consciéncia. (Idem, p. 39)

Esse tipo de escuta ativa e sensivel é que favorece as pessoas se sentirem livres para
expressar o seu ser integral. Enfim, as atitudes do pesquisador sdo no sentido de aceitar,
compreender e considerar as pessoas. Elas, em consequéncia disso, tendem a desenvolver uma
atitude de maior consideracdo em relacdo a si mesmas. Ouvi-las de modo empatico lhes
possibilita ouvir mais cuidadosamente o fluxo de suas experiéncias internas, compreenderem-
se e exporem de forma mais genuina o seu Modo de Existir.

Toda pessoa ou grupo se embrenha em uma luta ou uma causa impulsionada por
motivacdes relacionadas: a) a satisfacdo de suas necessidades basicas; b) ao aumento das
possibilidades de melhoria do padrdo de vida; c) por desvios em relacdo a ordem social,
politica, econdbmica e ideoldgica vigente e possibilidade de desenvolvimento de novos
padrdes e novas formas de relagfes sociais.

Em outras palavras, utilizando a concepgdo rogeriana e sua reflexdo a partir da
Biologia:

O substrato de toda motivacdo é a tendéncia do organismo a auto-realizagdo, que
consiste na manutenc¢do e no crescimento do organismo (...).

Essa tendéncia pode expressar-se através de uma série ampla de comportamentos e
como resposta a uma grande variedade de necessidades. Para que haja seguranca é
preciso que algumas necessidades basicas sejam no minimo parcialmente satisfeitas
antes que outras necessidades se tornem urgentes (...) Essa é uma tendéncia a
plenitude. (Idem, p. 43-44)

Mas Rogers ndo se restringe a tendéncia que os seres tém de ser melhores. Ele
acrescenta uma segunda tendéncia: formativa, e critica os que focalizam em seus estudos a
“entropia”, a tendéncia para a deterioracdo ou para a desordem. De fato, ela ¢ incontestavel na
vida organica, todos se degeneram com o passar do tempo e a decadéncia é inexoravel. No

entanto, o autor chama a atengdo para um aspecto da tendéncia formativa que é téo
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significativo quanto a entropia: no processo de “degeneracao”, multiplos elementos interagem

e nele esta em andamento um processo criativo e ndo desintegrativo. Diz o autor:

Sem ignorar a tendéncia para a deterioragdo, precisamos tomar conhecimento da
existéncia do que Szent-Gyoergyi chamou de ‘sintropia’, e que White chamou de
‘tendéncia morfica’: a tendéncia sempre atuante em direcdo a uma ordem crescente e a
uma complexidade inter-relacionada, visivel tanto no nivel inorganico como no
organico. O universo estd em constante construcdo e criacdo, assim como em
deterioragdo. Este processo também é evidente no ser humano. (Idem, p. 45)

Quando Rogers, Szent-Gyoergyi e White falam de uma tendéncia sempre atuante em
direcdo a uma ordem crescente e a uma complexidade inter-relacionada, entendo que
pressupdem que a primeira seja a sintese dialética de ordens anteriores e que a segunda
implica que todos os estados dos seres sejam complexos; por isso eles falam de uma
complexidade inter-relacionada'.

E preciso agora tecer algumas consideragdes acerca de como 0 grupo Ou pessoas
tornam conscientes suas fungdes realizadoras e formativas.

Segundo Rogers:

A capacidade de prestar uma atencdo consciente parece ser uma das mais recentes
etapas evolutivas da espécie humana. Essa capacidade pode ser caracterizada como
um pequenissimo pico de consciéncia, de capacidade de simboliza¢do, no topo de uma
vasta piramide de funcionamento ndo consciente do organismo. (...) E neste nivel que
surgem inovacdes e talvez até mesmo novas direces para a espécie humana. E aqui
que as escolhas sdo feitas, que as formas espontaneas sdo criadas.

(...) Alguns de meus colegas afirmam que a escolha organistica — a escolha ndo-verbal,
subconsciente, do modo de ser — é guiada pelo fluxo evolutivo. Concordo com essa
afirmacdo e vou mais além. Eu ressaltaria que, na pratica psicoterapéutica,
aprendemos algo sobre as condicBGes psicoldgicas que propiciam o aumento dessa
capacidade tdo importante que € a consciéncia de si. Havendo maior autoconsciéncia
torna-se possivel uma escolha mais bem fundamentada, uma escolha mais livre de
introjecdes, uma escolha consciente mais em sintonia com o fluxo evolutivo. Essa
pessoa estd potencialmente mais consciente, ndo s6 dos estimulos como também das
idéias e sonhos, do fluxo de sentimentos, emogdes e reagdes fisiologicas advindas do
seu interior. Quanto maior essa consciéncia, mais a pessoa flutuara segura numa
direcdo afinada com o fluxo evolutivo. (Idem, p. 46)

Essa citacdo serve para mostrar que a pessoa sO consegue verbalizar o seu Modo de
Existir se ela tiver consciéncia de si prépria. Para isso ela deve buscar as respostas em seu
interior. Somente quem esta livre para viver subjetivamente um sentimento, esta, também,
para ter consciéncia dele. Abstrair essa subjetividade (sofrimento, medo, amor, angustia,

ansiedade etc.) e tornar-se consciente favorece uma vivéncia integral da pessoa e, ao



61

pesquisador, a possibilidade de compreender o Modo de Existir da pessoa a partir da

compreensdo dela, expressa por ela mesma.

1.4.3.2 — As atitudes do pesquisador na abordagem centrada na pessoa

Para compreender a sociedade na perspectiva das pessoas relacionando-se consigo
proprias e com 0s outros, 0 pesquisador precisa ter atitudes que facilitem a expressao dos
sentimentos, dos pensamentos e dos comportamentos. E essencial que ele tenha
disponibilidade interior para acolher, ouvir e compreender as pessoas quando elas querem e
precisam falar. Que esteja presente nos momentos angustiantes e de alegria, que seja flexivel
e ndo sectario, disposto a superar os seus valores, convicgGes pessoais e preconceitos para
aprender com o0 proximo. E necessario paciéncia para ouvir as pessoas angustiadas,
deprimidas, ansiosas, inseguras e preocupadas com a situacdo incerta que vivem. Devem
favorecer que elas desabafem e aliviem-se do peso do seu sofrimento. A postura do
pesquisador deve ser criteriosa, humanitaria, de um amigo sempre pronto a ouvir e
compreender. Neste sentido, defini trés regras e oito atitudes que considerei fundamentais
para o sucesso do meu empreendimento.

As regras foram as seguintes:

1) O desligamento por um certo tempo das pessoas estranhas a sociedade de estudo.

Além dos periodos de maior crise, quando me enfronhei no trabalho, durante o ano
de 2002, dediquei-me quase que exclusivamente a essa pratica;

2) manter uma proximidade permanente com a sociedade estudada. Fiz isso entre
1997 e 2003, exceto nos anos de 2000 e 2001, quanto estive em Sdo Paulo
cursando as disciplinas obrigatérias do PPGCOS da PUC-SP. Nesses dois anos
meu contato era feito com as liderancas, por telefone, e nas viagens que realizei
nos meses de julho e janeiro de cada ano;

3) estar atento ao comportamento das pessoas e da coletividade em estudo. Procurei
observar tanto o que aconteceu no cenario politico das relagdes de contato quanto
nos bastidores da vida cotidiana.

As oito atitudes que procurei manter durante todo o processo de execucdo do meu

trabalho foram as seguintes: 1) Compreensédo; 2) Humildade (ndo impor nada ao Outro, nem
abafar suas idéias com opinifes e teorias); 3) Confianca nas pessoas, na sua capacidade de

reconhecer seus sentimentos e de expressa-los convenientemente; 4) Respeito ao Outro, ndo o
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julgando, aconselhando-o ou falando por ele; 5) Aceitacdo do jeito do ser do Outro,
observando e examinando com ele todas as suas caracteristicas, sem querer que ele seja o que
eu quero e ndo o que ele é; 6) Flexibilidade para deixar 0s meus pontos de vista e examinar o
do outro, com honestidade e sinceridade no desejo de compreender a sua realidade. 7)
Nivelamento, colocando-me a altura do Outro, sem assumir uma atitude superior; 8)
Moderagdo nos embates politicos, especialmente quando foi exigida a minha opinido sobre
assuntos internos do Grupo.

Em resumo, a postura do pesquisador-facilitador é a de um ouvinte atento, mas ativo e

participativo.

I.4.4 — Procedimentos metodoldgicos e fontes de pesquisa

O primeiro esclarecimento que faco sobre a escolha das ferramentas de pesquisa é que
elas foram definidas de acordo com a situagdo histérica da sociedade estudada. Assim deve
ser porgque a maneira e 0 grau de insercdo de cada sociedade especifica na modernidade atual
sdo diferentes e exigem procedimentos adequados a sua realidade.

Embora neste capitulo eu trate separadamente os elementos da vida social a serem
enfocados, as fontes e os procedimentos metodolégicos, é preciso esclarecer que eles foram
trabalhados de forma articulada, pois a separacdo sé € possivel para explicar quais foram as
minhas escolhas, 0s meus pontos de vista sobre eles, o emprego que farei, a forma como seréo
trabalhadas, onde seus contetidos se localizam e as ferramentas utilizadas.

Comecarei por um fator preponderante nesta pesquisa: o trabalho de campo. Ele foi
realizado em cinco fases.

1) Entre marco e maio de 1998 participei de encontros com o Grupo, visando
assessora-lo em sua organizacao, na elaboracdo de documentos e agendamento de
reunides com autoridades. Partilhei com as familias Terena-MT uma amizade que
me propiciou observar os comportamentos e as formas de expressdo de
sentimentos das pessoas do Grupo.

2) Entre maio de 1998 e janeiro de 2000 foi o periodo em que o Grupo optou pela
assessoria de um corretor de imoveis ligado a politicos do PSDB e a ruralistas da
regido de Rondondpolis, com o objetivo de viabilizar de forma mais rapida e

pratica a compra, pelo Estado, de uma area de terras. Nesse periodo mantive um
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distanciamento das negociagOes com as autoridades, mas acompanhei a questéo da
terra por meio de informacg6es que recebia dos amigos Terena durante as minhas
visitas as suas casas, especialmente das liderangas. No inicio do ano 2000, época
em que se acirrou o conflito pela posse de uma fazenda por eles ocupada, elaborei
um Laudo Antropoldgico para a FUNAI a favor da aquisi¢do da Fazenda Campo
Novo. Para a elaboracdo deste documento, obtive todas as informacdes de que
necessitava, e tive acesso a documentos e depoimentos dos indios e da FUNAI.
Entre os anos 2000 e 2001 estive ausente, residindo em S&o Paulo. Nesse periodo,
acompanhei 0 Movimento Terena pela terra através das informacdes que me foram
dadas pelas préprias liderancas indigenas. Outras informacdes sobre esse periodo
foram conseguidas por meio das publicacdes produzidas pela imprensa e de
documentos e atas que me foram fornecidas pelos lideres da Comunidade e pela
FUNAL.

A partir de janeiro de 2002, quando retornei a Rondondpolis para a pesquisa de
campo, esta se deu no processo mais agudo de crise politica e social do Grupo. O
desgaste de quatro anos de luta, as decepc¢des com os politicos e suas promessas, as
tentativas frustradas de aquisicéo e assentamento de areas, levaram a Comunidade
a uma acéo radical em outubro de 2001, quando bloquearam durante quatro dias
duas rodovias (as BR-163 e BR-364), mantiveram nove pessoas retidas no
acampamento, dentre elas sete profissionais dos meios de comunicagéo, e forgaram
a presenca em Rondondpolis dos presidentes do INCRA e da FUNAI, de dois
delegados da Policia Federal, deputados federais e estaduais e diversas autoridades
governamentais e representantes da sociedade civil organizada. No mesmo dia em
que cheguei em Rondondpolis, 5 de janeiro de 2002, fui visitado pelos indios que
me pediram para elaborar outro laudo necessario ao processo para a aquisicdo de
uma area de terras para eles. Exatamente 90 dias ap6s o acordo feito em outubro, a
area de sua escolha ndo havia sido comprada, conforme o que lhes fora prometido.
Novamente o Grupo vivia um momento de tensdo. E foi nesse clima que,
juntamente com dois outros profissionais designados pela FUNAI (Portaria
FUNAI n.° 018/Pres. de 15/01/2002), fiz a vistoria e avaliacdo de trés &reas
indicadas pelo INCRA para aquisi¢cdo ou desapropriacdo, tendo os Terena-MT
como beneficiarios. Na época eu dizia para os proprios indios: Voltei e entrei no

olho do furacéo. A inseguranca, a angustia, a desconfianca, o desespero deles eram
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tdo grandes que ndo era possivel prever as reacdes das pessoas e do Grupo diante
de quaisquer fatos. Por outro lado, foi um momento privilegiado para mim, pois foi
possivel desenvolver a pesquisa vivendo com eles aqueles momentos de tensé&o,
conforme a proposta metodoldgica estabelecida. Em Rondondpolis, a0 mesmo
tempo em que participava do Movimento, conclui a estruturacdo do referencial
tedrico, organizei o material e executei a pesquisa. Elaborei e apliquei um
questionario para verificar a situacdo social da Comunidade e dos seus membros
em particular. Fiz observagdes, registrei narrativas de velhos e jovens, coletei
depoimentos (a maioria gravada em video) e dados que me favoreceram a
compreensdo de elementos objetivos e subjetivos das relacBes pessoais e sociais,
tais como historia de vida, situacdo econdmica, relacbes de parentesco,
religiosidade, sentimentos, sonhos e desempenhos pessoais nas relagdes sociais
internas. Essa etapa se desenvolveu até outubro de 2002, quando finalmente o
Ministério da Justica e os Terena-MT chegaram a um acordo: 0 assentamento em
uma area devoluta do Estado, denominada Gleba Iriri?*, no municipio de Peixoto
de Azevedo, regido norte de Mato Grosso.

5) A dltima fase, entre outubro de 2002 até o assentamento da Comunidade
(Janeiro/03), foi marcada por conflitos internos, esperanca, ansiedade, incertezas,
inseguranca, trabalho, muita negociacdo e tragédias. Acompanhei 0s momentos
mais criticos dessa trajetoria que os levou, finalmente, a ocupar definitivamente a
area designada para eles. A ultima familia se mudou para a Vila Terena
(denominada, por eles, de Vila Indigena Kopenoti) no Distrito de Unido do Norte,

municipio de Peixoto de Azevedo, no dia 7 de junho de 2003.

Uma vez descritas as fases de realizacéo do trabalho de campo, passo a descrever, de
uma forma resumida, os elementos da vida social que foram enfocados.

A complexidade dos elementos que constituem o Modo de Existir de uma dada
sociedade, sobretudo uma em que 0 processo interativo com a sociedade abrangente é intenso
e secular, exigiu que eu fizesse um recorte e me ativesse a quatro elementos que considero
fundamentais e suficientes para comprovar a minha tese. Escolhi os seguintes elementos: a
lingua, a migracao, as relacGes de parentesco e a religido. Tal escolha se deu porque durante o

estudo realizado fui percebendo que esses quatro elementos se destacavam dentre 0s demais

21 Latitude 9° 46’ 20,75” e longitude 53° 47’ 48,48”
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sinais de identidade. Ao mesmo tempo, as relacGes sociais estabelecidas

demonstraram que a forca do sentimento de identidade Terena do Grupo emanava desses

quatro elementos.

Para compreender cada um desses quatro elementos, considerei 0s seguintes aspectos

da sua vida social Terena:

1)

2)

A cosmovisdo da sociedade: suas concepcdes e atitudes a respeito do ser humano,
dos objetos, fauna, flora e outras circunstancias e condi¢cdes ambientais; sobre a
vida nas dimensdes das esferas terrena e do sagrado; suas acles, reacoes,
pensamentos e posicionamentos acerca das suas institui¢des politicas e sagradas e
a relacdo entre ambas; suas concepcdes de tempo e espago; seus valores, nocoes e
concepcdes morais socialmente aceitos, explicitos e implicitos no comportamento;
suas ideologias, crengas, mitos de origem e modernos e a relacdo entre eles; seus
simbolos, signos visiveis e mensurdveis de identidade que cumprem papel
importante enquanto mecanismo de coesdo social e significados culturais mais
expressivos; seus pensamentos mais recorrentes, delirios, sonhos (tanto no sentido
onirico quanto no relativo as aspiracfes, desejos e utopias), expectativas,
perspectivas e frustracOes acerca das vidas pessoal e social e suas posi¢des diante
das contingéncias histdricas e ambientais vividas e referenciadas pelo sagrado.

Os elementos socioecondmicos e politicos resultantes de sua formacdo etno-
historica e que sdo considerados pelos integrantes da sociedade diferenciada como
elementos da estrutura social mater. Os objetos a serem investigados, neste caso,

foram: a) as relacfes econdmicas — atividades econdmicas, regras de trabalho,

servicos na comunidade e relag6es de trabalho na sociedade abrangente, transacdes
comerciais e relacdes de troca, aspectos cientificos e tecnoldgicos: conhecimentos
necessarios a reproducdo da vida cotidiana, praticas agricolas, medicina natural

etc.; b) as relaces politicas — as instituicdes e instancias de poder internas do

Grupo; os mecanismos e fatores de reconhecimento de poder e prestigio; as
faccOes, as fungdes politicas e as formas de competicdo, alianca e solidariedade na
luta pelo poder; as pessoas no exercicio do poder; os desempenhos socialmente
esperados de quem o0s exerce e a correspondéncia, pelos lideres, da expectativa da
sociedade; formas de relacionamento com o poder do Estado Nacional e os
principais focos de tensdo; suas estratégias de poder e de sobrevivéncia etc.; ) a

organizacdo e comportamento sociais — as normas, as interacdes estabelecidas nos
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diversos campos de relagbes em que a sociedade vive; as formas de sociabilidade e
coesdo social e de poder; relacbes de parentesco e de género; fungbes sociais;
formas de estratificagdo social; fatores de controle social; normas
consuetudinarias; formas de comunicacdo; maneiras e formas de comportar-se
diante de situacOes especificas, de agir e reagir diante de estimulos e situa¢Bes
diversas, de expressar seus sentimentos, pensamentos e percepcdes; papéis sociais
e seus desempenhos nesses papéis; suas espertezas; suas insignias identitarias; vida
cotidiana, rotina, vaidades, fuxicos, ambicdes e demais aspectos que se refletem
nas relagdes sociais.

3) Elementos socioculturais historicamente agregados: modelos de relacdes de poder;
espécies de relacdes reciprocas; fatores de discriminacdo (sofridas e exercidas),
misérias, riquezas, privagdes, abastancas, subordinacdo, opressdo e dominacGes
(sofridas e exercidas); comportamento eleitoral; relagdo com politicos do Estado,
militares e outras instancias do poder hegemdnico; origem e desenvolvimento da
crenca religiosa do Grupo; tensdes e conflitos com outras sociedades especificas e
com a sociedade abrangente; modelos de atitudes, comportamentos, tracos
culturais, simbdlicos, utilitarios e coédigos que fazem parte da estrutura das
instituicdes sociais hegemonicas, tais como familia (afeto, amor e lealdade),
religido (rituais e imagens), propriedade, leis (subordinacdo), contratos sociais,
regras de cooperacdo, competicdo etc. Enfim, doutrinas, ideologias, utopias,
estruturas econémicas e politicas, organizacdes e comportamentos sociais que
fazem parte da vida da sociedade em estudo e que tém sua matriz na sociedade

abrangente.

A medida que tais aspectos da sua vida social foram encontrados no Modo de Existir
do Grupo, descrevi-os e analisei-0s na perspectiva da sua existéncia enquanto fatores
geradores de sentimento de pertencimento social. Procurei, como é possivel verificar nos
capitulos 11 e Ill, mostrar sua génese historica, com o objetivo de localizar quando tais
elementos passaram a constituir o Modo de Existir dessa sociedade e que experiéncias foram

vividas para que tais elementos viessem a constitui-lo.
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1.4.4.1 — Fontes

Com a finalidade de identificar os elementos da vida social que constituem o seu Modo de

Existir e que os fazem se sentir pertencentes a Sociedade Terena, tomei como ponto de partida o

estudo bibliogréafico sobre esta Sociedade e a histdria do proprio Grupo que vive em Mato Grosso.

Neste sentido, as fontes utilizadas no trabalho foram as seguintes:

1)

2)

3)

Documentos Orais Terena — Constituem-se das narracdes feitas pelas pessoas do
Grupo sobre experiéncias por elas vividas (histéria de vida) e sobre seus
conhecimentos acerca da histdria da Sociedade Terena-MT e do Grupo de Mato
Grosso em particular. Para constitui-los, foram colhidos depoimentos e feitas
entrevistas com pessoas da Comunidade, incluindo-se ai os mais velhos que
viveram na Aldeia Buriti, localizada no municipio de Dois Irmaos do Buriti em
Mato Grosso do Sul. Todo o material produzido, por meio de depoimentos,
entrevistas e conversas individuais ou nas “rodas de tereré”, foi registrado de trés
formas: gravacdes em fita de video 8 mm, em fitas cassete e anotacdes feitas pelo
pesquisador. As gravacGes foram organizadas em um arquivo que, ao final da
pesquisa, ficara a disposi¢cdo de outros pesquisadores em local adequado e
destinado para fins de pesquisa na Universidade Federal de Mato Grosso. Essa
forma de organizar o material etnografico foi a maneira que eu encontrei para
registrar os documentos orais e disponibiliza-los como fonte das memorias
individual e coletiva da sociedade em estudo.

Documentos orais de pessoas de outras sociedades — Constituem-se de relatos e
opinides de pessoas da sociedade de contato sobre estes indios e sua acédo politica.
O procedimento para registra-los foi 0 mesmo utilizado em relacdo aos Terena,
com a diferenca Obvia de que os personagens sdo da sociedade de contato,
sobretudo as autoridades e populares da sociedade abrangente que fizeram a
interlocucdo direta com os indios em seu processo de luta. Nesse campo social do
contato, a maioria do material se refere aos discursos feitos pelas liderancas, sua
situacdo social e 0 movimento reivindicatério em atos de protesto, reunides de
negociacdes e eventos socioculturais dos quais os indigenas participaram.
Documentos escritos — Foram seis 0s tipos de documentos escritos estudados. 1°.)
Os trabalhos académicos sobre a etnoistoria dos Terena e de seus precursores — 0S
Guana e os Aruék. 2°) Os documentos oficiais sobre o Grupo Terena de Mato
Grosso, que constam nos arquivos da FUNAI de Brasilia, Rondondpolis e Cuiaba—
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MT, da Prefeitura Municipal de Rondondpolis—MT e do Ministério da Justica. 3°.)
Documentos existentes em instituicdes e entidades ndo governamentais sobre suas
relagbes com os Terena-MT. 4°) Arquivos pessoais de aliados (assessores,
reporteres, estudantes universitarios e simpatizantes da causa indigena), que
juntaram documentos escritos (bem como fotos e gravagdes em video) sobre os
movimentos sociais promovidos por esse Grupo. 5°) Arquivos dos meios de
comunicacgdo, particularmente da imprensa de Rondonopolis. 6°.) Etnotextos
(material escrito por eles sobre eles) - Livros de atas, oficios, cartas, anota¢cdes em
cadernos e folhas feitos pelos proprios membros da Comunidade a respeito deles
mesmos e de suas relagdes com a sociedade de contato, principalmente sobre o seu
movimento social pela aquisi¢cdo de uma area de terra em Mato Grosso. Neste item
é importante ressaltar que esta Comunidade possui uma Associacdo legalmente
constituida e que todas as suas acdes e deliberacdes sdo devidamente registradas,
inclusive a estrutura de sua organizacdo politica, as func¢bes e quem sdo as pessoas
que as exercitam. O procedimento em relacdo a esses documentos escritos foi o
seguinte. Durante o processo em que lhes prestei assessoria, tirei fotocdpias de
todos os documentos disponiveis e fiz uma pasta sobre o material publicado pela
imprensa. Posteriormente, fui em busca dos documentos que me faltavam, tendo
ido pessoalmente a Brasilia e Cuiaba-MT. Tirei fotocépias de documentos e 0s
ordenei cronologicamente. Com eles montei um dossié sobre todo o processo de
luta do Grupo, de 1982 até maio de 2003. Com base nos documentos, associados a
outras fontes, descrevi a trajetéria do Grupo, desde a sua expropriacdo territorial
até a reterritorializacdo no norte do Mato Grosso. Todos esses documentos foram
“garimpados” em dois sentidos: no que diz respeito a sua localizagdo ¢ ao seu
contetido, na busca da compreensdo do meu objeto de estudo. Em relagdo aos
trabalhos académicos sobre a etnoistoria Terena, para identificar os elementos da
vida social que constituem o seu Modo de Existir e compreender o processo de
transpermanéncia ocorrido, procurei estabelecer uma comparacgdo entre a estrutura
atual da Comunidade em estudo e estruturas apresentadas no primeiro trabalho
antropoldgico sobre eles, feito por Roberto Cardoso de Oliveira.

Fatos que repercutiram socialmente — Referem-se as suas agdes politicas e a
acontecimentos que tiveram repercussao interna e/ou externa ao Grupo. Tais fatos

se configuraram em acdes de dois tipos: a) Promovidas por eles proprios:
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bloqueios de rodovias, ocupagdes de gabinetes de autoridades governamentais,
retencdo de profissionais dos meios de comunicagdo, de ONG’s, da FUNAI e do
INCRA na Aldeia como formas de presséo, formacdo de caravanas para Brasilia;
b) Promovidas por instituicdes e entidades da sociedade abrangente: cultos
religiosos e romarias realizadas pelas igrejas em favor das causas indigenas,
palestras e debates feitos pela academia, pela Camara Municipal e pela Associacao
Comercial e Industrial de Rondondpolis, reunides e encontros de solidariedade.
Todos esses fatos foram registrados pela imprensa, pelos seus promotores, por
aliados e simpatizantes da causa ou pelo proprio pesquisador. Os fatos foram
identificados e distribuidos em ordem cronoldgica, e os contetdos da divulgacao e
repercussdo foram registrados, ordenados e analisados. Entretanto, somente
aqueles que tiveram relevancia para a elucidagdo da problematica abordada neste
trabalho, foram citados.

Paisagem socioespacial e cultural — Refere-se a organizacdo espacial das casas e
equipamentos comunitarios da Aldeia e ao posicionamento das familias na
estrutura social e fisica desse espago. Diz respeito também a forma das casas,
distribuicdo das areas de uso e ao funcionamento da ordem social nos espagos
privados e coletivos. Refere-se também aos elementos socioculturais
historicamente agregados: modelos de relacGes de poder, espécies de relacdes
reciprocas, fatores de discriminacdo (sofridas e exercidas), condicdes de vida,
comportamento eleitoral, relagdes com o poder do Estado, com religies etc. O
procedimento para o estudo dessa fonte foi a observacdo da planta da aldeia e das
casas, a verificacdo de como todos 0s equipamentos sociais foram distribuidos e a
localizacdo das pessoas neles. Foram feitas pesquisas in loco para verificar qual € a
situacdo social, o padrdo comportamental e as atividades socioculturais
desenvolvidas na Comunidade atualmente. A partir de estudos bibliograficos,
depoimentos de pessoas idosas devidamente confirmados em documentos
existentes em museus, bibliotecas, arquivos histdéricos e o6rgaos indigenistas do
Estado (Mato Grosso do Sul e Unido), estabeleci a comparagdo entre estes e 0s
padrdes antigos.

Paisagem politica e econdbmica — Diz respeito a estrutura de poder, as formas de
estratificacdo social e a distribuicdo das func¢Ges sociais da sociedade, no contexto

das relagbes étnicas articuladas com as sociedades de contato local, regional,
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nacional e mundial. Abrange instituicbes de poder, as facg¢bes politicas, as
liderancas e suas funcdes, forca e poder, distribuicdo social e espacial desses
elementos na estrutura fisica da Aldeia. As relagdes de poder nessa sociedade estéo
diretamente relacionadas a questdo econémica. Por isso, a distribui¢do das fun¢des
relativas a satisfacdo das necessidades do Grupo, das familias e das pessoas exibe
uma articulacdo entre poder politico e as funcdes econémicas das liderangas, além
de formas diferenciadas de apropriacdo e uso de bens de consumo (carros,
celulares, materiais de construcdo etc.). Enfim, essa fonte abriga os conteddos
relativos aos elementos socioecondmicos e politicos resultantes da formagdo
etnoistorica desta sociedade. Também para essa fonte de pesquisa o procedimento
é o trabalho de campo, a investigacédo direta, o desenho da estrutura organizacional
do Grupo e da distribuicdo das funcbes das pessoas nela. Isso foi feito tanto pela
observacdo e sistematizagdo do que foi visto, quanto por meio da utilizacdo de
informacdes de outras fontes: registros em livros de atas da Associacdo, em
cadernos de apontamentos de liderancas e explicacdes de informantes da propria
Comunidade. Como nem todos os dados estavam sistematizados, foi necessario,
em muitos casos, fazer seu ordenamento juntamente com as liderangas do Grupo.

Ideologias e doutrinas — Referem-se as concepcdes globais e representacfes do
imaginario pessoal e coletivo da sociedade em estudo. Configuram-se nas
celebracbes e nos rituais, ou seja, nas formas e significados de suas producdes
espirituais ligadas ao simbolico e as implicagdes dessas realidades ocultas nas
condutas préaticas, morais e éticas das pessoas e na organizacdo da Sociedade.
Expressam-se nos valores, nas regras, nos principios, no modo de ver o mundo,
nas concepgdes acerca da vida, do ser humano e de sua transcendéncia. Sdo fontes
onde se localiza a maior parte dos elementos da cosmologia do Grupo. O
procedimento de acesso a elas foi o registro dos dados, a partir de observagoes das
celebragOes (casamentos e outras festas) e rituais (funerais e cultos religiosos) e em
suas entrevistas, depoimentos, conversas informais e discursos politicos. Uma vez
sistematizados, os dados de ocorréncia idéntica existente na bibliografia da
etnoistoria da sociedade Terena e Guanad foram comparados para verificar a
existéncia de regularidades e padrdes transpermanentes. Outra forma de
compreender as informagdes contidas nessas fontes foi por meio das conversas

pessoais, em que os sentimentos foram explorados, as motivacdes psicologicas
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expressas e as concepcdes ideoldgicas e doutrinérias se manifestaram com clareza.
No caso de uma sociedade como a Terena, em que 0 contato com outras
sociedades é permanente e a insercdo social na sociedade global € intensa, foi
dificil distinguir o que eram ideologias e doutrinas identificadas como préprias
desta Sociedade e o que eram agregadas. Nesse aspecto, fez-se necessario
confrontar a ideologia politica com a praxis e os eventos politicos. As distin¢des
possiveis de serem feitas se enquadraram no meu conceito de Modo de Existir
proprio de uma sociedade diferenciada.

Linguagens — Apesar da abrangéncia deste aspecto, fui obrigado, pela insuficiéncia
de dados comparativos em relacdo ao passado, a restringir-me a analise do uso da
lingua como estratégia de comunicacdo. O procedimento para estudar essa fonte
foi a observacéo e compreenséo do jogo da comunicacgéo interna e externa feito por
eles, utilizando-se da lingua e do discurso como instrumentos de manipulacéo.
Também observei que imagens eles tentaram fazer de si proprios para os outros, de
modo a causar impressdes que lhes interessavam no processo interativo
interétnico.

Os siléncios — HA momentos em que as pessoas estdo falando e se calam. Negam-
se a falar de um assunto, de algum aspecto de sua histéria ou de sua vida e até
mesmo de sentimentos ou atitudes. H& também aspectos da vida social de um
grupo que sdo cuidadosamente apresentados por eles em zonas silenciosas, como
sdo os casos de feiticarias, loucuras e até pessoas com poderes sobrenaturais.
Dessa forma, tristezas, perdas, culpas, experiéncias matrimoniais, profissionais e
familiares, atitudes agressivas ou de resignacdo absoluta, situacdo psicoldgica de
filhos e netos, histérias de contatos com outras sociedades e que ndo foram
benéficas, males sofridos por forcas espirituais, situacfes fisicas, mentais e
emocionais provocadas por feiticarias, crimes, inimizades, amores e 0dios sdo
alguns dos elementos que muitas vezes sdo guardados na zona de siléncio. Tais
siléncios deixam, via de regra, lacunas na historia, por isso é preciso explora-los,
tarefa que ndo é facil. O procedimento utilizado foi o de interrogar os sentimentos
e deixar que as pessoas falassem dos “problemas”, mas respeitando o Sigilo

quando foi solicitado.
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A anélise do material mencionado exigiu primeiro a percepc¢do de detalhes e de sinais
de regularidade. Muitas vezes, durante o estudo, apareceram novos indicios que exigiram a
formulagdo de novas entrevistas acerca das problematicas levantadas.

Penso que a definicdo das fontes e dos procedimentos metodolégicos foi
suficientemente clara para que o leitor entenda como a pesquisa foi feita. Todavia, existem
mais duas coisas que precisam ser esclarecidas.

A primeira delas diz respeito a0 meu pressuposto que a agregacdo de elementos
culturais representa uma ampliagdo cultural para as sociedades em processos de interacéo
interétnica. Isso ndo significa que uma sociedade ndo possa abandonar elementos culturais em
detrimento de outros que eles julgam melhores para suprir suas necessidades pessoais e
coletivas. No entanto, a questdo da perda cultural é algo que ndo pode ser medida pelas
formas das praticas sociais. Ha elementos estruturais que transpermanecem no inconsciente
coletivo e nas proprias formas dos sistemas politicos e sociais que afastam o sentido das
perdas enquanto degeneragdo e a caracterizam como transformacdo, transfiguracdo (no
sentido atribuido por Darcy Ribeiro), ressignificacdo ou transpermanéncia.

O segundo esclarecimento é com relacdo a necessidade imperiosa que as pessoas e
sociedades tém de reafirmarem a sua identidade quando ela é colocada em ddvida. A forma
que elas tém de expressar seu apego a uma identidade com poucos sinais visiveis é dizer que
querem resgatar sua cultura. Isso € uma contradicdo, porque, salvo melhor juizo, ndo se
procura o que se tem ou que se é. Creio que a explicacdo para isso € o fato dos conteudos da
identidade se localizarem no consciente e no inconsciente pessoal e coletivo. Quando a pessoa
usa o seu racional para procurar saber através da historia estad tentando compreender a si
mesmo e 0s outros membros do Grupo, mas esta, sobretudo, buscando justificativas para 0s
modos de ser, estar, agir, reagir, pensar e conceber o0 mundo. No entanto, nos momentos de
crise pessoal e coletiva, em que as pessoas se questionam ou sao questionadas sobre supostas
evidéncias de identidade confusas, opacas ou perdidas, a procura da identidade se torna um
tormento. Principalmente para 0s que se sentem pertencentes a uma identidade socialmente
especifica, mas ndo sabem como expressa-la conscientemente. Entdo a procura da identidade
ou a afirmacéo dela pelos membros do Grupo podem se tornar uma fonte riquissima para o
pesquisador, quando, ao invés de dizer-lhes como eles eram, o cientista social se torna um
facilitador para que eles mesmos mergulhem em seu interior e fagcam emergir os conteidos

que estdo no seu inconsciente para torna-los compreendidos e compreensiveis.
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Capitulo Il = Os Terena-MT

O objetivo aqui € mostrar a formacao histérica da Comunidade Terena-MT, sua situacdo social
nos cinco anos em que foram registrados dados sobre ela, sua configuracdo social e descrever aspectos
da sua organizacao politica e das suas interacdes étnicas e interétnicas.

Conforme ja foi esclarecido, ha uma distin¢cdo entre Comunidade Terena-MT, cuja
constituicdo € multiétnica, e Sociedade Terena, cujos membros sdo identificados a partir das
relacBGes de parentesco e sdo ligados entre si por lagcos sangiiineos. Tal distingdo esta assim
definida neste capitulo: quando me refiro a todo o grupo, uso o termo Comunidade, quando
falo especificamente dos Terena, uso o termo Sociedade.

Inicialmente farei a caracterizacdo da composicao social do Grupo. Ao final da minha

pesquisa, a Comunidade Terena-MT era constituida de 228 pessoas, conforme quadro abaixo:

QUADRO 1: POPULAGCAO POR FAIXA ETARIA —

OUT 2002
GRUPO ETARIO | MASCULINO | FEMININO | TOTAL

0-4 21 14 35

5-9 16 16 32
10-14 12 4 16
15-19 5 14 19
20-24 16 14 30
25-29 11 9 20
30-34 15 11 26
35-39 9 3 12
40-44 4 2 6
45-49 5 7 12
50-54 6 2 8
55-59 3 2 5
60-64 0 1 1
65-69 4 1 5
70-74 0 1 1

+75 0 0 0
Soma 127 101 228

FONTE: TROPICOS

A maioria desta populacdo era constituida de individuos que se autodenominavam
Terena, mas entre eles havia uma pessoa de cada uma das seguintes etnias: Tapirapé, Guarani,
Bororo, Caiabi, Paresi e Pena Branca (um subgrupo supostamente Xavante de Minas Gerais).
O numero de brancos e negros correspondia a trinta e quatro pessoas, ou 15% do total da
populacdo. Portanto, os membros da Sociedade Terena representavam, no Grupo, 82% da
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Comunidade, que era composta de quarenta e oito nacleos familiares, todos com pelo menos

uma pessoa do casal sendo Terena.

II.1 — Génese e trajetoria historica

A maioria dos componentes da Comunidade Terena-MT é oriunda da Reserva
Indigena Buriti, uma area de 2.900 hectares localizada nos municipios de Aquidauana e Dois
Irmé&os do Buriti, no Estado de Mato Grosso do Sul.

Em sua pesquisa, Roberto Cardoso de Oliveira constatou que dentre as aldeias Terena,
Buriti é aquela de formacdo mais recente. (1960: 92) Segundo o autor, as informacdes sobre
esse aldeamento nédo séo precisas. O Relatorio Anual de Inspetoria de Mato Grosso de 1917
informa que na regido denominada Invernada do Buriti, no municipio de Aquidauana, havia
por volta de 1882 uma ocupacdo de indios Xavante que teriam abandonado o local por
pressdo dos fazendeiros. Sobre a formacdo de aldeia Terena em Buriti, Oliveira disse 0
seguinte:

E muito possivel que a atual [1958/59 — PAMI] aldeia do Buriti tenha sido formada
por indios Terena remanescentes daqueles que durante o conflito com o Paraguai se
teriam refugiado no alto da serra do Maracaju; também é possivel que parte dos
Terena de Buriti sejam ex-componentes do grupo-local do Brejao (ou Laranjal). O
certo é que até 1913, na Invernada do Buriti ndo existia nenhuma aldeia Terena (...).
(os grifos sdo meus) (Idem, p. 93)

Para esse autor, a concentracdo de familias Terena na area comecou a partir de 1920.
O primeiro Relatorio Anual do SPI que registrou a presenca destas familias no local € o de
1923 e assinalou uma populagdo de 420 pessoas. No entanto, a posse de dois mil hectares
dessa Terra Indigena sé foi decretada em 1927. A partir dessa data, os relatérios anuais do SPI
registraram um aumento populacional crescente, sendo que o censo de 1954 apontou a
existéncia de 483 individuos na Area.

Dentre os varios nucleos habitacionais existentes em Buriti, destaca-se um que é o da
procedéncia da maioria dos Terena-MT: Agua Azul. Localizado ao sul do Posto Indigena da
FUNAI, este nucleo, desde a década de 40 (Séc. XX), é formado por uma populacdo de
maioria protestante. No final da década de 50, Oliveira registrou a existéncia de duas escolas
em Buriti, uma oficial e uma de orientacdo evangélica, sendo esta Gltima em Lago Azul.
Naquela época, 0 autor registrou um episodio envolvendo o avd do atual vice-Cacique da

Comunidade Terena-MT, Cirénio Reginaldo. Trata-se do seguinte:
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Houve época em que por falta de professor na escola oficial, foi convidado para
ministrar aulas o Capitido de Agua Azul, o lider protestante Benedito Reginaldo,
mas ndo deu certo: o ‘professor’ levava os alunos a entoar hinos religiosos, no que foi
severamente criticado pelo Encarregado do Posto que ndo podia permitir que a Escola
do SPI tivesse conteldo religioso, fosse catdlico ou protestante.

Além desses focos de mudanca cultural (...) assinale-se que em nossa estada em Agua
Azul ndo encontramos nenhum adulto homem na comunidade; todos estavam
trabalhando nas fazendas e retornariam a aldeia somente no final do dia. (o grifo é
meu) (1960, p. 95)

Nesta citacdo trés fatos sdo relevantes para a minha pesquisa: 1) a predominancia dos
protestantes e a pratica do proselitismo religioso sendo feito pelos proprios indios; 2) as
relacbes de trabalho, em que os homens se empregavam em fazendas da regido; e 3) a
lideranga de um membro da familia Reginaldo que em Mato Grosso se constitui na segunda
familia ampliada mais importante e na mais influente da Comunidade. Estes trés fatos foram
reproduzidos em Mato Grosso.

O processo de migragdo de familias Terena para Mato Grosso comegou em 1980
guando uma familia ampliada constituida de quatro nucleos familiares mudou-se de Buriti
para uma Reserva Indigena Guarani localizada no municipio de Sidrolandia-MS. Segundo

Hélio Turi Rondon:

N&o havia espaco para todos trabalharem em Buriti uma vez que a Reserva era
pequena para as quinhentas familias, mais ou menos, ali residentes. Além disso, tinha
muita area da Reserva invadida por fazendeiros. Entdo fomos para Buritizinho que fica
a menos de 30 quilémetros de onde a gente morava, mas tinha a vantagem de ser
quase dentro da cidade de Sidrolandia. Pensamos que isso ia facilitar aos homens
encontrar emprego, mas nao foi o que aconteceu. (Depoimento em 8 de marco de
1998)

Esta alegacdo inicial de esgotamento das possibilidades de sobrevivéncia em Buriti
assumiu, para mim, um carater de sobrevivéncia econdémica por um longo tempo. Até que em
uma tarde de janeiro de 2002, a hora do pdr-do-sol, pus-me a ouvir Dona Catarina Jorge, o Sr.
Hélio Turi Rondon e o Sr. Severino Martins. Facilitei-lhes que falassem dos seus sentimentos
em relacdo a Buriti. Soube, entdo, que varias foram as causas que os levaram a deixar o local.
A principal delas foi a perda de dois filhos jovens. O primeiro sofreu um acidente de trabalho.
Estando empregado em uma fazenda da regido cortando arvores, o filho do casal se acidentou
e veio a falecer. A outra perda foi de uma filha de Dona Catarina, em servico de parto. As
duas perdas estavam relacionadas, uma a questdo do trabalho e outra a de assisténcia médica
precaria. Assim, os sentimentos de dor, de perda e de falta de perspectiva no lugar se juntaram

a outros fatores politicos e econémicos que serdo tratados no capitulo sobre as migrac@es. Foi
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entdo que compreendi que o fator econémico foi apenas um dos componentes do esgotamento
das condicGes de sobrevivéncia.

O Grupo era formado por quatro nacleos familiares da familia ampliada Jorge: Jorge-
Rondon (pais e irméos solteiros dos jovens mortos), Jorge Rondon-Clementino (irmédo e
cunhada dos acidentados), Mario-Jorge (marido e filhos da falecida) e Jorge-Spigotte (filha
casada e genro branco do casal Hélio e Catarina Jorge). Pais, irmdos, esposo e filhos das
vitimas da tragédia deixaram o local. Todo este complexo psicologico, social e econémico é

que significava, para eles, o esgotamento de suas condi¢des de vida em Buriti.

A estada em Sidrolandia por dois anos ndo atendeu as necessidades do
Grupo. Entdo o casal Hélio Turi Rondon (Tapirapé) e Dona Catarina Jorge decidiram pedir
ajuda a FUNAI para encontrar um lugar para eles em Mato Grosso. Sobre isso disse Hélio:

Eu sempre achei que em Mato Grosso havia muita terra para 0s indios. Quem arrumou
pra nds aqui foi o [Leosidio] Fermal, um funcionario da FUNAI que estava de
passagem por Mato Grosso do Sul. (Depoimento em 9 de margo de 1998)

Depois de uma passagem de duas semanas por Cuiaba, o Grupo de dezoito pessoas foi
transferido para uma localidade denominada Pobore, na Area Indigena Bororo de Tadarimana
(com 9.765 hectares), a margem do rio Vermelho, proximo de um bairro rural conhecido
como Gleba Dom Bosco, no municipio de Rondondpolis. A referida Area tinha, na época,
uma populagédo de aproximadamente cento e trinta pessoas, morando mais de dois tergos dela
na Aldeia Central e apenas um grupo familiar dissidente (por ser protestante) habitava Pobore.
Até hoje Pobore é uma faccdo politica divergente dos Bororo tradicionais. Foi essa
divergéncia religiosa que os aproximou dos Terena. O cacique Hermes Aijako Borobo lhes
cedeu uma area de terras para morar e praticar a agricultura no local. Uma vez instalado em
Rondondpolis, o Grupo passou a ser identificado como Comunidade Terena de Mato Grosso e
sua trajetoria (sobre a qual publiquei dois artigos. Vide ISAAC, 2001 e 2002) foi marcada por

fases distintas de luta pela sobrevivéncia material e sociocultural.
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[1.1.1 - 12, fase do Grupo: Vivendo em terras Bororo (1982 — 1990)

Corresponde a chegada do primeiro Grupo de Terena em Mato Grosso até o ano de sua
saida definitiva das Terras Indigenas Bororo de Tadarimana para a periferia da cidade.

Os primeiros quatro nucleos familiares que se instalaram em Rondondpolis foram
constituidos das seguintes pessoas: Catarina Jorge/Hélio Turi Rondon e filhos, Milton Jorge
Turi Rondon/Brasiliana Clementino e filhos, Martim Mario/viivo de Silta Jorge e filhos e
Cleofa Jorge Rondon/Jodo Addo Spigotte. E importante observar essas constituicdes
familiares, pois elas servirdo de base para mostrar como a Sociedade Terena recompds a sua
estrutura social a partir das relagbes de parentesco.

Durante os dois primeiros anos, eles tiveram uma vida tranquila em Tadarimana,
plantando suas rogas e vendendo os produtos na cidade.

Com a prosperidade do Grupo, em 1984 ele atraiu mais quatro nucleos familiares de
parentes que vieram de Mato Grosso do Sul para morar na Area Indigena dos Bororo. Foi
nesta segunda leva que veio o primeiro nucleo familiar com um membro da familia ampliada
Reginaldo. Tratou-se do casal Aristides Jorge Gomes e Angélica Reginaldo. Esta énfase é
importante porque essa composi¢do familiar sera fundamental para a compreensdo das
relacdes de poder estabelecidas na organizacdo politica da Comunidade, como ver-se-a a
sequir.

As oito familias permaneceram nesse local até 1988, quando mais quatro nudcleos
familiares chegaram a Area, desencadeando a revolta dos Bororo que exigiram, entdo, a
desocupacéo de suas terras. A radicalizacdo dos Bororo se deu no dia 23 de agosto de 1988.
Mas, ap6s negociacdes entre as partes, ficou acertado que os Terena poderiam permanecer em
Tadarimana até encontrarem outro lugar para morar. No entanto, foram impedidos de plantar,
tiveram que abandonar as suas rocas e perderam parte de sua producdo com a invasédo de gado
nas plantacdes de algod&o, arroz, mandioca, abdbora, feijdo de corda e abacaxi. A justificativa
dos Bororo era que a integridade de suas terras estava ameacada, tanto pela ocupacdo cada
vez maior de familias Terena, quanto pela sua pratica de arrendamento de terras para
trabalhadores rurais moradores do entorno da Area. Os Terena negam que tenham arrendado

terras e acusam indigenistas da FUNAI e de missbes religiosas catdlicas (salesianos e

22 Hélio Turi Rodon era Tapirapé e Jodo Addo Spigote um branco, descendente de italianos. Os outros séo
Terena.
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diocesanos) de insuflarem os Bororo contra eles. Para Milton Jorge Turi Rondon, tais agentes
de contato s6 conseguiram convencer os Bororo porque “nao houve uma integragdo cultural
entre os dois povos e a relacdo reduzia-se a questdo econdmica”. (ISAAC, 2001, p. 119).
Entre 1988 e 1990 os Terena continuaram morando na referida Area Indigena e
trabalhando na Fazenda Velha, uma terra arrendada onde cultivaram rogas de algodao, milho,
feijdo, melancia e arroz, enquanto formavam pasto para o fazendeiro. O contrato previu que
eles deveriam deixar a fazenda tdo logo a terra estivesse formada para a pastagem de bovinos,

0 que de fato ocorreu.

[1.1.2 — 23, fase do Grupo (1990 — 1998)

Corresponde ao periodo em que eles viveram na periferia da cidade, em um bairro
considerado dos mais pobres de Rondondpolis: o Parque Séo Jorge.

Em 1990 comegou uma nova fase na vida dessa Comunidade. Além do encerramento
do contrato com a Fazenda Velha, os Bororo exigiram a saida definitiva das familias Terena
que residiam em Tadarimana, exceto uma delas, porque o homem estava casado com uma
Bororo. Neste ano, as circunstancias levaram as trinta e uma pessoas que compunham a
populacdo da Comunidade a se dispersarem em trés locais: Pobore, Campo Grande e Parque
Sé&o Jorge.

As familias que decidiram viver na zona urbana ocuparam um terreno da Prefeitura,
onde armaram barracos de lona e de palha. Téo logo se assentaram na cidade, o Grupo se
reconstituiu.

Entre 1990 e o final do ano de 1997, os homens se dedicaram basicamente a pesca € a
trabalhos temporéarios em fazendas da regido, e as mulheres se empregaram como domésticas
e no setor de prestacdo de servicos. Esse periodo foi marcado por muitos conflitos com os
6rgdos ambientalistas, sobretudo no periodo da piracema, quando a pesca é proibida, e eles
pescavam com rede e tarrafa, infringindo a lei. A situacdo se agravou em novembro de 1997
guando, numa acdo conjunta de 6rgaos governamentais e ndo governamentais ligados ao meio
ambiente, a fiscalizagdo se tornou mais rigorosa. Impedidos de praticar a pesca predatoria e
ndo tendo outros meios de subsisténcia devido ao crescente desemprego na cidade e no
campo, a crise social destes indios aumentou, o que os levou a solicitar maior assisténcia por

parte do Nucleo Regional da FUNAI de Rondondpolis, sobretudo no que diz respeito a saude
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e alimentacdo. Em resposta as suas reivindicacdes, a administracdo regional do Orgéo, na
época, negou-lhes assisténcia com o argumento de que eram indios destribalizados, que suas
terras tradicionais sdo em Mato Grosso do Sul e que o Grupo néo era indigena.

O néo-reconhecimento de sua identidade social e a recusa da FUNAI na questdo
assistencial, a impossibilidade de exercer a pesca, 0 desemprego dos que trabalhavam em
fazendas, o aumento da incidéncia de doencas, a escassez alimentar, o preconceito da
sociedade local quanto aos indios que vivem em contexto urbano e a falta de perspectivas para
o futuro formaram o quadro da situacdo social que os levou a redimensionar sua estratégia
politica nas relagGes internas e interétnicas. A primeira medida foi a formacao da Associagéo
dos Trabalhadores Indigenas Recanto Pontal - Povo Indigena Terena, com os objetivos de:
1) conseguir recursos junto aos 6rgdos governamentais de assisténcia social e de producéo
agricola; 2) torna-los visiveis a sociedade de contato; 3) serem reconhecidos como indios pela
FUNALI e pela sociedade abrangente; e 4) conquistar uma area de terras para a producdo de
sua subsisténcia material e desenvolver suas atividades socioculturais. A decisdo de formar a
Associacdo se deu no dia 5 de marco de 1998, quando a Comunidade Terena-MT contava
com sessenta e uma pessoas. O que 0s motivou a organiza-la foi o anincio pelo Governo do
Estado de Mato Grosso de um convénio com o PRODEAGRO - Programa de
Desenvolvimento Agroambiental, 6rgdo do Banco Mundial, visando a implementacdo de um
programa de agricultura sustentavel para as populagdes indigenas.

No entanto, a Comunidade esbarrou no problema da falta de uma area de terras para
praticar a agricultura. Comecgou ai uma histéria de luta, violéncia e auto-afirmacao social que
mobilizou 6rgdos governamentais e as sociedades local, regional (MT) e nacional e teve

ampla repercusséo politico-social e nos meios de comunicacdo de massa.

[1.1.3 — 32 fase do Grupo (1998-2002)

Corresponde ao periodo em que os Terena-MT decidiram lutar por uma area de terras
em Mato Grosso até a sua conquista.

O fato que desencadeou o processo de luta pela terra ocorreu em novembro de 1997,
quando eles tiveram suas redes, tarrafas, varas, barcos e frizeres apreendidos pelo Juvam —

Juizado Volante Ambiental.
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Comecou naquele momento ndo sé um reordenamento politico, mas também
sociocultural: 1) a Comunidade se uniu em torno de um objetivo comum concreto e definiu
estratégias que levaram ao seu crescimento populacional em aproximadamente quatrocentos
por cento em um ano; 2) estabeleceu uma luta a que se dedicaram integralmente durante
quatro anos e meio; 3) buscou e realizou aliangas com 6rgdos municipais, estaduais e da unido
e com organizacbes ndo-governamentais, visando conseguir recursos assistenciais,
reconhecimento de sua identidade étnica e uma area de terras para o Grupo. Seus primeiros
aliados, que os ajudaram em sua organizacao, foram o Centro de Direitos Humanos “Simao
Bororo” de Rondonopolis e da Universidade Federal de Mato Grosso.

O reconhecimento étnico da Comunidadese deu, oficialmente, no dia 28 de mar¢o de
1998 quando a FUNAI-DF mandou representantes de Brasilia para uma reunido com o Grupo.
Esta reunido se constituiu em um marco histérico, porque a FUNAI os reconheceu como
indigenas e determinou que a Superintendéncia de Cuiaba Ihes prestasse assisténcia social e
juridica. Além disso, eles conseguiram colocar sua situacdo social na midia e angariaram
apoio de importantes segmentos sociais, tais como politicos, intelectuais, entidades e
instituicdes civis e religiosas, aléem de demonstrar publicamente a sua capacidade de
organizacao e forca politica.

Nessa reunido, em que eles se apresentaram pintados e vestidos com indumentarias
indigenas de outros povos (a maioria Bororo), foi-lhes prometido pelos representantes da
FUNAI empenho do Orgdo na compra de uma &rea de terras. Entusiasmados com as
promessas, decidiram visitar algumas fazendas em disponibilidade para venda na regido de
Rondondpolis. Foi o inicio de uma luta que mobilizou outros interesses - de fazendeiros e
politicos interessados em vender terras inférteis ou localizadas em areas de litigio.

No dia 20 maio de 1998, os lideres desse Grupo Indigena foram recebidos, pela
primeira vez, pelo entdo presidente da FUNAI, Sulivan Silvestre de Oliveira, que lhes
prometeu enviar um grupo de técnicos para fazer um levantamento in loco e escolher uma
area. Este foi o comeco de um periodo no qual o Grupo apresentou sete propostas frustradas
de fazendas para serem adquiridas® para eles. Dentre elas, trés merecem destaque por terem

seus processos de compra quase concluidos:

23 Rio Vermelho (Rondondpolis-MT), Santa Maria e Pimenteiras (Itiquira, no Pantanal Mato-Grossense), Serra
da Onga (Pedra Preta-MT), Campo Novo (Rondondpolis), Mirand6polis (Juscimeira) e Complexo Taruma
(Guiratinga). Propuseram, também, a destinagdo da Terra Indigena Bororo de Jarudore, localizada no municipio
de Poxoréu, Mato Grosso, area demarcada pelo Estado, totalmente invadida pela populagdo regional e sem
nenhum habitante Bororo. Essa proposta ndo foi aceita pela FUNAI e foi rejeitada pelos Bororo.
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b)
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A primeira foi a Fazenda Campo Novo, localizada a onze quildmetros da cidade de
Rondonopolis. Em 22 de fevereiro de 1999, eles fizeram a ocupacéo dessa fazenda
que possuia 2.484 hectares. O fato ocorreu com a conivéncia do fazendeiro
proprietario e de politicos da regido. Entretanto, sob a alegacdo de que havia
irregularidades na documentacdo da propriedade o processo ndo foi concluido.
Ameacados por jaguncos fortemente armados, foram expulsos dessa Fazenda no
dia 5 de julho de 2000. Provisoriamente eles foram instalados na Chacara Lago
Azul*, alugada pela FUNAI, onde permaneceram até marco de 2003.

Fazenda Miranddpolis, localizada no municipio de Juscimeira-MT. A negociagao
ndo foi concluida por desisténcia do fazendeiro que, segundo os representantes da
FUNAI, nédo aceitou a proposta de preco de mercado apresentada pelo Governo.
Complexo Taruma, com 8.420 hectares, localizada no municipio de Guiratinga, a
cinquenta e trés quilémetros de Rondondpolis. A compra ja tinha sido negociada
entre o Governo e o fazendeiro, mas néo foi efetivada porque a Procuradoria Geral
do INCRA, 6rgédo que se propds a destinar 0s recursos para a compra, alegou que
os indios “ndo faziam parte de sua clientela”, inviabilizando a conclusdo do

processo.

Neste processo de luta pela terra, a populacdo da Comunidade Terena-MT

quadruplicou no ano de 1998. Este fato ocorreu, segundo seus lideres, por orientacdo de

assessores do Deputado Wellington Fagundes e do candidato ao Senado Antero Paes de

Barros (ambos do PSDB, na época) para que o aumento da populacdo servisse de justificativa

para a execucdo de um processo de desapropriacdo de terras. (Depoimento de Jodo Cotossi,

em reunido com o entdo Presidente da FUNAI, Carlos Frederico Marés de Souza Filho,

realizada na Fazenda Campo Novo no dia 14/01/2000) Sobre isso disse Milton Jorge Turi

Rondon:

De fato, devido a essa orientagdo, fomos buscar mais gente em Mato Grosso do Sul.
Vérios parentes que estavam desempregados vieram engrossar as nossas lutas. Nds
tinhamos ainda um problema sério. Precisavamos de alguém para desenvolver a nossa
cultura dentro da Comunidade. Foi ai que eu convidei um amigo meu, que entende
muito da nossa cultura Terena. O Cirénio Francisco Reginaldo aceitou vir morar
conosco. Ele é uma grande lideranca de jovens. Trabalhou com o movimento dos
jovens evangélicos, € inteligente e muito aguerrido na luta. Chegou aqui com a
incumbéncia de organizar a parte cultural. Eu continuei como cacique, e ele foi

24 De propriedade do Deputado Federal Welington Fagundes, a mil metros do quilémetro 113 da rodovia BR-
163, cinco quilémetros da cidade de Rondondpolis em direcdo a Campo Grande-MS.
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escolhido como vice-cacique. Com a chegada dessas pessoas, 0 Grupo cresceu
bastante, e nossa disposicao de luta também. (Depoimento em 16 de janeiro de 2000)

No periodo entre marco de 1998 e dezembro de 2002, foram realizados 25
movimentos de bloqueios as rodovias BR-364 e BR-163, além de outras trés acfes a margem
dessas rodovias, que ndo se configuraram como bloqueios. Outros movimentos de
mobilizacdo e lutas foram realizados, tais como: audiéncias com os entdo Ministros da Justica,
José Carlos Dias (em novembro de 1999), e dos Transportes, Eliseu Padilha, (em maio de
1999), com presidentes da FUNAI (trés deles visitaram Rondondpolis por causa dos conflitos
dos Terena: Marcio P. Lacerda, em marco de 1999; Carlos Frederico Marés, em janeiro de
2000, e Glénio da Costa Alvarez, em outubro de 2001), com governadores, ministério publico
e outras autoridades; retencdo (chamada pela imprensa de sequestro) de funcionarios do
INCRA, FUNAI e de profissionais dos meios de comunicacdo; palestras e reunides com
entidades da sociedade abrangente.

A mobilizacdo que causou maior impacto no Governo e na sociedade abrangente, com
repercussdo nacional, foi realizada entre 1°. e 5 de outubro de 2001, quando foram bloqueadas
as rodovias BR-163 e BR-364. Para esta a¢éo, eles contaram com apoio de outras sociedades
indigenas tais como os Terena de Mato Grosso do Sul, Bororo, Caiabi, Guarani, Kadiwéu,
Laiani, Mundurukd, Nambikwara, Paresi, Umotina e Xavante, todos organizados pela
Federacdo dos Povos Indigenas do Estado de Mato Grosso (FEPOIMT), 6rgdo ligado a
Coordenacéo das Organizacdes Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB). No terceiro dia
do bloqueio os Terena fizeram onze pessoas reféns no acampamento da Chéacara Lago Azul,
sendo nove profissionais dos meios de comunicacdo de Rondondpolis, um motorista da
empresa de 6nibus coletivo interestadual Eucatur e um funcionario da ONG Tropicos Instituto
de Apoio ao Desenvolvimento Humano e do Meio Ambiente (TROPICOS), responsavel pela
salde indigena na regido. Fruto desse movimento, em 5 de outubro de 2001 foi realizada uma
reunido com a presenca de autoridades locais, regionais e nacionais, dos poderes Executivo e
Legislativo e das policias, além de representantes de organizagdes civis e religiosas, quando
foi selado um acordo no qual os indigenas escolheriam uma das nove areas a serem
apresentadas pelo INCRA, e o Governo faria a sua compra.

Mais uma vez os indios acreditaram nas autoridades. Depois de um ano conturbado,
em que eles viram frustrar a compra do Complexo Taruma, em outubro de 2002, o Ministério
da Justica Ihes fez a proposta de designacdo de uma area de terras pertencentes a Unido,

localizada no municipio de Peixoto de Azevedo, a Gleba Iriri, na divisa com as Terras
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Indigenas Panara. Os Terena-MT aceitaram a proposta do Governo, desde que recebessem R$
1,5 milhdo (um milhdo e meio de reais) para suprir as condi¢bes basicas de sua instalacdo na
area. Feito o acordo, no dia 28 de dezembro de 2002, os recursos foram liberados para a
compra de duas camionetes Mitsubishi, um caminh&o truck, tratores, esteiras, ferramentas e
outros equipamentos necessarios a instalagio de uma aldeia na Area. Além disso, em janeiro
de 2003, o prefeito de Peixoto de Azevedo lhes designou uma area de 4.000 m2 para que
fizessem uma ““vila indigena” em um bairro rural denominado Distrito Unido do Norte, a 180
km da futura aldeia.

Entre 5 de julho de 2000 e marco de 2003, a Comunidade viveu em um acampamento
com 48 barracos feitos de pau-a-pique e cobertos de palha e lona. Esses barracos comecaram
a ser abandonados em 24 de janeiro de 2003, quando o primeiro grupo se mudou para o
Distrito Unido do Norte, que tinha, na época, cerca de mil habitantes na sua area urbana e
aproximadamente sete mil e duzentos moradores nas glebas rurais que formam a sua
circunvizinhanca. A economia local se baseava na agricultura familiar, comércio e extracdo
de madeira.

Em marco de 2003, mudou-se o resto do Grupo, restando apenas um nucleo familiar,
que se transferiu para o novo local no dia 20 de maio. Em julho do mesmo ano, apds encerrar-
se 0 periodo de chuvas na regi&o, o primeiro grupo foi para a Area Indigena construir a nova
aldeia. No entanto, no segundo semestre de 2003, Dona Catarina Jorge retornou para

Rondonopolis, voltando a morar em sua casa no Parque S&o Jorge.

II.2. Situacao social na Chéacara Lago Azul

Quando foram instalados provisoriamente neste lugar, os barracos foram construidos
com pinos retirados de arvores da mata ciliar do riacho existente na propria propriedade e na
reserva de matas do Exército, vizinha a Chécara. Os barracos foram cobertos de sapé e com
lonas de pléstico pretas e todos receberam ligacdo de energia elétrica. No ato da instalacdo no
local, os membros da Comunidade puderam apresentar a FUNAI a lista do material que
necessitavam. Nela ndo constaram vigas, caibros e ripas para a construgdo dos barracos. A
preferéncia pela madeira retirada da mata néo é por falta de op¢do. Faz parte do modo como
este Grupo age em situagdes-limite de instalacdo em lugares provisorios e mostra a concepgao

que eles tétm do meio ambiente. Tanto a sua histéria em Mato Grosso do Sul, quanto seu
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comportamento em Mato Grosso ddo mostras de que eles possuem uma visao utilitaria da
natureza, sem preocupacdo com a preservacdo ambiental. Nas conversas sobre este assunto,
eles expressaram indiferenca ao assunto preservacao. Nos depoimentos das pessoas, uma das
justificativas mais comuns para o Grupo ter aceitado as terras no “nortdo” ¢ o fato de “la ter
muita madeira para a gente vender”. Esta mentalidade e pratica tém precedentes na propria
forma como eles ocuparam e fizeram 0 manejo das suas areas indigenas em Mato Grosso do

Sul nas primeiras décadas do Século XX.

Apos a instalacdo no Acampamento Aldeia Lago Azul, em 5 de julho de 2000, sua
populacdo sempre oscilou entre aproximadamente 150 e 300 pessoas, dependendo dos
movimentos de luta pela terra e das perspectivas de conquista. Em janeiro de 2002, foram
contadas 156 pessoas, mas a lista de componentes cadastrados do Grupo, sob controle da
Comissdo de Organizacdo do Movimento, apontava uma populacdo de 279 pessoas. Apenas
228 foram registradas no momento da mudanca para Peixoto de Azevedo, em janeiro de 2003,
sendo cinquenta e cinco por cento de adultos com mais de 20 anos. Desta populagéo, 70%
migrou de Mato Grosso do Sul a partir de maio de 1998. Em artigo publicado na Revista
Fronteira (ISAAC, 2002), baseado na pesquisa realizada com esses migrantes, eu disse que
ndo se pode atribuir essa expressiva migracdo apenas a possibilidade de se conseguir uma area
de terra. Apesar das precarias condi¢cdes de vida nos acampamentos, a luta pela terra lhes
proporcionou melhor assisténcia da FUNAI, com a destinagdo mensal de cestas basicas, salde
e educacgdo e outros atendimentos publicos. Além disso, o processo de luta favoreceu um
reordenamento da vida social Terena. Um dos lideres do movimento me disse o seguinte: Por
pior que seja aqui, € muito melhor que em Mato Grosso do Sul. Aqui, pelo menos, a gente
luta, sofre, mas ndo falta o que comer, a Comunidade € unida e as pessoas respeitam a gente.
(José Carlos Firmo)®

Ndo ha como negar que a questdo da terra foi central na configuracdo desta
Comunidade apdés 1998. Mas havia outras questdes que eram apresentadas como essenciais
por eles, entre as quais figuravam a educacdo escolar, a saude e a liberdade religiosa. Esta
Gltima serd abordada em item especifico no Capitulo Il deste trabalho. Abordarei aqui as

duas primeiras.

25 Ver lsaac, P.A.M. Terena-MT - da periferia da cidade a beira da rodovia. In: Revista Fronteiras.
Departamento de Histéria da UFMT. Cuiaba, EQUFMT, 2002.
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[1.2.1 — Educacgéo escolar

Perguntados sobre os motivos pelos quais eles consideram a educagdo escolar

importante, as respostas apontaram para dois campos distintos, mas interligados:

1) Para se instruirem e adquirem conhecimentos que lhes permitam se manter em
conexd@ com o mundo exterior. A educacdo escolar €, neste sentido, um espaco
valorizado de transmisséo e aquisi¢ao do saber universal.

2) Para ensinar a lingua, a histdria e a cultura Terena. Neste aspecto, a educacao
escolar assume uma nova dimensdo na vida social do Grupo, pois passa a se
constituir em um espaco politico de auto-afirmacdo étnica e de transmissdo da

cultura especifica.

E importante informar que a primeira motivacio foi apresentada principalmente pelos
jovens (masculinos) que pensam a escola como um espaco para ter acesso aos conhecimentos
universalmente produzidos, para aprenderem a conviver e competir na sociedade mundial. Ja
as jovens véem na Escola uma oportunidade para aprender a ler e escrever, entender as leis e,
algumas delas, aprender uma profissdo — o magistério e a enfermagem foram as Unicas
profissbes apontadas por elas. Esse modo de conceber a escola tem procedéncia na histéria da
colonizagdo desta Sociedade, pois desde as primeiras décadas do Século XX o Estado e as
missOes religiosas empreenderam seus projetos de integracdo do indio a sociedade nacional.
Hoje é comum ver indios Terena atuando como pilotos, advogados, técnicos agricolas,
enfermeiros, professores etc. A titulo de ilustracdo, Oliveira registrou o depoimento do

primeiro professor indio formado por uma misséo religiosa. Diz o autor sobre o assunto:

O filho do lider principal, Patricio Lily ou Wollily — atual lider da pequena
comunidade de Unido — (...) foi estudar [em 1948] no “Instituto Biblico Eduardo
Lany”, em Minas Gerais, onde permaneceu quatro anos, trés dos quais em curso
regular para formar-se Evangélico e um ano dedicado a um curso de professor rural.
Esclareceu-nos, com visivel satisfacdo, que foi o primeiro indio a ir estudar naquele
Instituto Norte-Americano da Missdo Prebisteriana — e que a ele se seguiu outro
Terena, Hermes Baltazar, hoje seu melhor colaborador na Escola da aldeia. (1960, p.
78-79)

A citacdo mostra que a concepcdo da escola como fator integracionista e de projecao
social foi construida na sociedade Terena ao longo de todo o Século XX e esta sedimentada

na mentalidade dos rapazes, comecgando, agora, a motivar as mogas.
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Quanto ao uso da escola como espago de transmissdo da cultura Terena, essa
preocupacdo foi apresentada pela maioria das mulheres casadas, pelos dois professores
indigenas e pelas liderangas adultas.

Se até a década de 90 (Séc. XX) a escola era administrada de acordo com o0s interesses
das agéncias de contato, a partir de entdo as sociedades indigenas comegaram a redimensiona-
la de acordo com seus interesses. Foi no contexto das novas diretrizes do MEC para a
educacdo escolar indigena (implementadas a partir de 1992) que a Comunidade, em 1998,
exigiu da Prefeitura Municipal de Rondondpolis a implantacdo de uma escola indigena dentro
do Acampamento na Fazenda Campo Novo. Esta deveria obedecer as diretrizes oficiais, ou
seja, ser bilingle, diferenciada, especifica e intercultural.

Todavia, eles tinham outras intencdes politicas: a auto-afirmacéo étnica e estratégia de
consolidagdo do espago. No primeiro caso, foi o reconhecimento publico de um 6rgéo estatal
local de que a Comunidade era indigena. No segundo caso, a instalagdo imediata da Escola
serviu de justificativa para a permanéncia da Comunidade no local, sob o pretexto de ndo
prejudicar as criangas.

Internamente, a Comunidade decidiu nomear dois professores indigenas, de duas
familias consideradas tradicionais, para ministrarem aulas para os niveis de ensino infantil
(pré-escola) e fundamental (quatro primeiras séries escolares). O compromisso politico
coletivamente assumido foi o de utilizar a escola como meio para resgatar sua cultura, com
énfase para a lingua e para a histdria da sua Sociedade. Tal deciséo se tornou mais importante
porque as familias decidiram privilegiar o uso da lingua materna no ambito doméstico. O
leitor podera verificar adiante que o espaco privilegiado da educagdo dos Terena é a familia e
ndo a escola ou a igreja.

Em janeiro de 2002 a escola da Comunidade ja tinha 4 anos de instalacdo. Nela havia
quarenta e trés criancas estudando, mas havia no Grupo cinglienta e uma em idade escolar,

conforme mostram os quadros comparativos abaixo:

QUADRO 2 - NUMERO DE CRIANGAS E ADOLESCENTES EM IDADE
ESCOLAR —JAN 2002

GRAU ESCOLAR MASCULINO | FEMININO TOTAL
Educacéo infantil 6 7 13
19, ciclo do ensino fundamental 6 8 14
29, ciclo 10 1 11
3°. ciclo 1 1 2
Ensino Médio 5 6 11
Total 28 23 51

FONTE: Pesquisa de campo




QUADRO 3 - NUMERO DAS CRIANGCAS E ADOLESCENTES EM IDADE
ESCOLAR FREQUENTANDO A ESCOLA — JAN 2002

GRAU ESCOLAR MASCULINO | FEMININO | TOTAL
Educacdo infantil 1 5 6
1°, ciclo do ensino fundamental 12 5 17
2°. ciclo 5 3 8
3°. ciclo 6 4 10
Ensino Médio 2 - 2
Total 26 17 43
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FONTE: Pesquisa de campo

A comparagéo indica que 16% das criangas e adolescentes em idade escolar estavam
fora da escola. No ensino infantil, que atende a criancas entre 4 e 5 anos, embora houvesse
sala de aula no proprio Acampamento, apenas metade das criangas freqientava a escola. Os
dados apontam que ndo h& correspondéncia entre 0 nimero de criangas que estdo e as que
deveriam estar em seus respectivos graus escolares. Outro dado a ser observado é que a maior
incidéncia de frequéncia escolar esta nos dois primeiros ciclos, que atendem a criancas de 6 a
9 anos de idade. Ocorre que eles eram oferecidos no proprio Acampamento Aldeia Lago
Azul, e os outros ciclos escolares, em escolas da regido, o que indica que a escola é mais
freqlientada quando esta mais proxima da Comunidade.

Como se V&, a decisdo do uso politico da escola ndo tira a autonomia das familias e das
pessoas de decidirem sobre a freqiiéncia do espaco escolar.

Faz-se mister enfatizar que a educacdo nesta Sociedade é um processo de
sociabilizacdo que se desenvolve primeiro no ambito familiar e comunitario. A educacgao
escolar completa a formacdo das criangas, sobretudo no ambito das relagbes de contato.
Somente a partir de 1998, conforme foi dito, a Comunidade assumiu a sua intencdo de utiliza-

la como espaco de difusdo dos saberes Terena e universais.

[1.2.2 — Saude

Até o0 ano de 1999 a saude indigena era responsabilidade direta de Orgdos
governamentais. A partir desta data, a Fundacdo Nacional de Saude — FUNASA - terceirizou
0 servico, que passou a ser executado pela ONG TROPICOS. No entanto, devido as
divergéncias politicas com os Bororo, o atendimento aos Terena pela TROPICOS s6 foi
autorizado a partir de janeiro de 2001.
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No ultimo ano, 2002, a ONG realizou 1.302 atendimentos médicos de consultas e
diagnosticos. Nos dois acampamentos em que a Comunidade viveu, as condigdes ambientais
ndo lhes eram favoraveis a saude: falta de saneamento basico (caixas d’agua colocadas no
chdo, fossa negra proxima dos barracos, casas com chéo de terra batida etc) e as condicOes de
habitacdo precarias, feitas em lugar totalmente aberto, de modo que a estrutura dos barracos
expunha as pessoas as intempéries. O resultado disso foram as doencas, as quais cito, a titulo
de exemplo, as de maior incidéncia do Grupo: as doencas respiratorias totalizaram 704
atendimentos; as de pele, somadas a infecc¢des e inflamacdes, provocaram 106 consultas e as
intestinais, somadas a desidratacdo, verminose e desnutricdo ocasionaram 144 atendimentos.
Se for considerada a populacdo de 228 pessoas, sendo 67 criancas até nove anos de idade,
verifica-se que foi elevado o nimero de atendimentos devido a doencas causadas pela falta de
infra-estrutura basica.

As relagdes dos Terena-MT com a TROPICOS foi marcada por muitos conflitos, que
se tornaram publicos. Em outubro de 2001, a Comunidade reivindicou das autoridades melhor
atendimento médico e ambulatorial e denunciou o servi¢co ruim proporcionado pela ONG.
(Conforme Jornal de Hoje, edicdo de 10/10/01, p. C-3) Em resposta, o Diretor da organizagéo,
Villi Seilert, acusou-os de quererem “tratamento privilegiado”. A parte dos conflitos, o quadro
abaixo mostra a que faixas etarias pertenciam as pessoas afetadas por doengas consideradas,

pelos indigenas, como sendo graves e que exigiam maiores cuidados.

QUADRO 4 - NUMERO DE PESSOAS COM PROBLEMAS
GRAVES DE SAUDE — JAN 2002

FAIXAETARIA | MASCULINO |FEMININO |TOTAL
Zero a 3 anos 5 - 5
4 a5 anos - 1 1
6 a 14 anos - 2 2
15a 17 anos - - -
18 a 60 anos 1 1 2
Acima de 61 anos 2 - 2
Total 8 4 12

FONTE: Pesquisa de campo

Observe-se que da populacdo total, 7,6% eram as pessoas que necessitavam de
cuidados médicos mais prolongados, figurando entre os mais afetados as criancas e 0s idosos.
No entanto, esse indice nao refletia a situacdo geral da saide da Comunidade, pois as doencas

“comuns” ndo foram consideradas, por ela, como sendo “graves”. Segundo as mulheres
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entrevistadas, o problema da salde estava diretamente relacionado com o problema da

moradia. Veja o depoimento de Catarina Jorge:

Esse lugar aqui é provisorio. Ndo da para plantar ervas medicinais, ter criacdo e
plantar uma verdura. A &gua fica nessas caixas, pegando poeira. As criangas brincam
ai, colocam as méos dentro da caixa e depois bebem a agua. (13 de janeiro de 2002)

Perguntada se ela conhecia as ervas medicinais do cerrado (ecossistema em que
viviam) ela disse que sim e citou erva-cidreira, erva-doce, anador, boldo e erva-de-santa-
maria. Na realidade, essas ervas sdo comumente plantadas em fundos de quintal pela
populacéo regional. Sobre outras plantas, ela disse (e outras mulheres confirmaram) que quem
as conheciam eram o0s (as) pajés, mas que nao tinham nenhum no Grupo de Mato Grosso. De
fato, segundo a etnologia sobre os Terena, a pratica da cura estava relacionada, no passado,
aos Koixomuneti ou médico-feiticeiro, conforme registros feitos por J. Bach em fins do
Seculo XIX. N&o encontrei nenhuma referéncia sobre 0 modo pelo qual esses personagens
atuavam ou sobre seu sistema de relagdes. O certo é que o modo de agir do Grupo no aspecto
salde é mediado pelo aparecimento de uma doenca. Os espacos da cura tém sido dois:
primeiro o0s recursos da medicina e depois a pratica do benzimento e uso de plantas
medicinais. O primeiro eles atribuem a responsabilidade ao Estado e o segundo eles buscam
0S recursos em pessoas e conhecimentos da sociedade regional e, em casos extremos, viajam
para Mato Grosso do Sul em busca da intervencdo dos pajés.

A situacdo social no Acampamento Lago Azul era de penuria e sofrimentos se forem
consideradas as instalagcbes dos equipamentos sociais, as condi¢es de higiene e salde, o
potencial de trabalho e as tensdes inerentes ao processo de luta. Mas o Grupo, desde maio de
1998, nunca deixou de receber assisténcia alimentar e de materiais essenciais a sobrevivéncia.
Segundo seus proprios depoimentos, o que mais afligia as pessoas ndo eram os problemas
materiais e sim 0s seus sentimentos de medo, divida, inseguranca e frustracdo. O que mais 0s

motivava era a esperanga.

I1.3 - Aspectos da vida social Terena-MT

Este subcapitulo tem por objetivo mostrar como € a organizacao politica dos Terena-

MT, sua estrutura funcional interna e as relagdes com as institui¢fes externas.
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[1.3.1 — A organizacdao politica e sua estrutura funcional intra-societaria

As relacOes de poder entre eles se estabelecem a partir das relagdes de parentesco. Este
aspecto do seu Modo de Existir sera tratado de forma mais detalhada no Capitulo seguinte.

Apesar do papel central do parentesco nas relagfes de poder, isso ndo quer dizer que
todo poder é derivado dele. Existem os interesses e as regras sociais de grupos que limitam os
poderes. O grupo politico mais forte, neste sentido, é o religioso. Enquanto os catélicos ndo
possuem uma organizacdo funcional, os protestantes possuem uma estrutura politica
poderosa. Ha uma organizacgdo totalmente dirigida por pessoas Terena chamada UNIEDAS
(Unido das Igrejas Evangeélicas da América do Sul). Em dezembro de 2003, um dos seus
coordenadores, Cirénio Francisco Reginaldo, me explicou que havia varias denominag6es
evangélicas atuando nas aldeias indigenas até a década de 90 (Séc. XX). Por outro lado, cada
sociedade indigena tinha especificidades que ndo se coadunavam com as rigidas regras
estabelecidas pelas missGes evangélicas. Entdo elas decidiram se unir e criaram uma
organizacdo evangélica indigena que tem liberdade para se organizar de acordo com 0s seus
costumes e seus valores sociais, mas seguindo a orientacdo do evangelho de Jesus. Segundo
Cirénio Reginaldo, os Terena, por exemplo, podem ser evangélicos e, ao contrério dos
brancos, acreditar no espiritismo, romper as relacdes de casamento, divertir-se em festas etc.
Dessa forma, a UNIEDAS segue orientacdo das denominacdes religiosas as quais seus
pastores sdo formados, mas tem autonomia e funciona como uma denominagéo independente.
No Acampamento-aldeia ela era constituida de uma coordenagdo, um grupo de conselheiros,
pastores, uma igreja (que foi construida no centro da aldeia) e uma radio comunitéria
evangeélica.

Além do grupo religioso, existem também faccOes que se organizam ocasionalmente
em torno de objetivos imediatos. Essas organizagdes sdo comumente formadas por segmentos
sociais tais como 0s jovens, as mulheres e 0s guerreiros.

As forcas que operam nas relagGes internas da Comunidade em estudo agem em uma
estrutura institucional constituida conforme descricéo abaixo.

A primeira instancia de poder sdo as relacdes de parentesco — Ver-se-4 no item As

relacGes de parentesco como forma de recomposicdo social que é nos meandros dessa
instituicdo que se estabelecem primordialmente as relagbes de poder dos Terena-MT, as
aliancas politicas e os fatores de interacdo, coesdo, coercao, cooperacao, competicdo e pressdo

social. Por isso a considero a primeira e mais importante instancia de poder, pois € no ambito
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das familias e por meio delas que todas as articulagbes sdo feitas e os problemas sdo
discutidos com primazia. Nesta Comunidade, as familias ampliadas Jorge e Rondon sao
hegemadnicas, e isso se da fundamentalmente por trés razbes: 1) Sdo os fundadores da
Comunidade; 2) O modo de reconstituigdo social do Grupo pelas relagbes de parentesco fez
com que a populagdo da Comunidade fosse majoritariamente componente dessas duas
familias (juntas, elas mantém parentesco com todas as outras que vivem no lugar); 3) Em
1998, quando a populacdo da Comunidade se ampliou de 61 para 230 individuos, o poder
politico do Grupo ja estava consolidado, com essas familias no controle do poder. No entanto,
no processo de luta pela terra, houve um aumento de influéncia da familia ampliada
Reginaldo no poder politico central. A ascensdo desta familia se deu porque ela € a segunda
maior familia ampliada do lugar, seus membros tém grande poder dentro da UNIEDAS e a
organizacao dos guerreiros é feita por um deles.

A segunda instdncia de poder é o Conselho Terena — Ele é formado por homens e

mulheres reconhecidos como sendo liderangas “de mais velhos”, experientes ¢ com conduta
moral exemplar. O Conselho tem um poder consultivo. No final de 2002, quando encerrei
minha pesquisa, ele era composto pelas seguintes pessoas: Hélio Turi Rondon (70), Severino
Martins (70), Martin Mario Jorge (67), Aristides Gomes (51), Brasiliana Clemente (46),
Cleofa Jorge Rondon (46), Maida Reginaldo Jorge (49), Angélica Reginaldo Gomes (50),
Catarina Jorge (64). Os nimeros entre parénteses correspondem a idade das pessoas na época.

A terceira instadncia é o Comando Politico — Formado pelas principais liderancas da

Comunidade, sdo os mais expressivos representantes das familias ampliadas, as pessoas que
tém mais influéncia e prestigio no Grupo e que sdo reconhecidas pela sua capacidade de
liderar. O Comando Politico tem um poder executivo, coordena as relacdes politicas internas e
externas, tendo que resolver os problemas e conflitos internos e interétnicos, dar
encaminhamentos as obras de infra-estrutura e realizar atividades socioculturais dentro da
Comunidade. E composto de quatro pessoas responsaveis pela ordem politica e social do
Grupo. Sédo eles que estabelecem junto com a Comunidade as suas estratégias de luta e
sobrevivéncia. Sua acdo é articulada com o Conselho Terena e a Assembléia Geral da
Comunidade. Em 2002 o Comando Politico Terena-MT era composto pelas seguintes
pessoas: 1) Cacique Milton Jorge Turi Rondon (48), filho mais velho de Hélio T. Rondon e
Catarina Jorge, a primeira familia ampliada a migrar para Mato Grosso; 2) Vice-Cacique
Cirénio Francisco Reginaldo (37), membro da segunda maior familia ampliada da

Comunidade. Veio para Rondonopolis em 1998 a convite do Cacique Milton Rondon com o
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objetivo de desenvolver atividades da cultura Terena. Fundou a UNIEDAS local (da qual é
um dos coordenadores) e a Radio Comunitaria Evangélica Terena, organizou a “danca do
bate-pau” e restabeleceu sua ocorréncia permanente dentro do Grupo, apresentando-a também
para a sociedade abrangente (como forma de afirmago étnica). E um importante lider, com
grande influéncia entre os jovens e o grupo evangélico; 3) Antonio Jorge (53) se mudou para
Mato Grosso em 1998. E evangélico militante, coordenador-geral da UNIEDAS e membro da
familia ampliada Jorge, numérica e politicamente a mais representativa de Mato Grosso; 4)
Fernando Vitorino Delfino (38) € membro da terceira maior familia ampliada de Mato
Grosso, com 50% de presenca nas 10 familias ampliadas do lugar. Também chegou em Mato
Grosso na leva migratoria de 1998. E assessor para assuntos externos. Tendo sido motorista
de drgdos publicos, conhece todos os locais onde se articulam as relacBGes politicas dos
Terena. Sua funcdo, no Comando, € estabelecer a comunicacgdo entre a Sociedade Terena-MT
e 0s Orgdos institucionais da sociedade de contato. Acompanha o Cacique em todas as
reunides interétnicas. Os quatro membros do Comando Politico ocupam as funcGes de maior
destaque na organizacéo politico-administrativa da Comunidade.

A quarta instdncia de poder € a Assembléia da Comunidade — Coordenada pelo

Primeiro Secretario, cargo ocupado por Antonio Jorge, membro do Comando Politico, ela tem
um poder consultivo e deliberativo. E composta por todos os membros da Comunidade com
direito a voz. No entanto, ha uma norma consuetudindria que somente os membros da
Sociedade Terena votam as questdes decisivas da vida do Grupo. A Assembléia também é o
espaco da socializacdo das informacdes. Ela é convocada sempre que uma acdo coletiva vai
ser desenvolvida, quando ha um problema que afeta a todos, quando o Comando Politico quer
comunicar, consultar ou deliberar sobre algum assunto ou quando precisam distribuir novas
funcbes em virtude de atividades politicas ou socioculturais que serdo realizadas. As
deliberacBes da Assembléia sdo irrevogaveis a ndo ser em outra Assembléia, e todos séo
obrigados a respeitar as suas decisoes.

Essas instancias de poder ndo tém funcionamento independente. Embora possuam
autonomia, suas ac¢des sdo articuladas e reguladas umas pelas outras.

A configuracdo dessas instancias de poder e as necessidades quanto a distribuicdo das
funcdes bésicas para o seu pleno funcionamento exigiram do Grupo a sistematizacdo de um

organograma politico-administrativo, como segue:



QUADRO 5 - ORGANOGRAMA DA ESTRUTURA ADMINISTRATIVA DA COMUNIDADE
TERENA-MT — JAN 2002
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CONSELHO TERENA

COMISSAO DAS LIDERANCAS PRIMITIVAS

COMANDO POLITICO

Primeiro administrador geral (Cacique)
Segundo administrador geral (vice-Cacique)
Primeiro secretario

Assessor para assuntos externos

ORGAOS ADMINISTRATIVOS

a)
b)
c)
d)
e)
f)

9)
h)

v)

Comissao do delegado da seguranca comunitéria
Chefe da seguranga florestal da reserva
Chefe de transporte

Chefe do departamento de artesanato

Chefe do departamento de cultura e turismo
Chefe financeiro

Departamento de compra e venda

Técnico agricola

Chefe do campo

Departamento da pesca

Chefe da se¢éo de eletricidade

Diretor do Departamento de salde
Departamento de mecanica motorizada
Diretor do Departamento de educacéo
Almoxarifado

Armazém de mantimentos

Departamento de esportes

Construcéo civil

Acougueiro

Departamento religioso

Departamento de relagGes publicas, divulgacao e propaganda

Chefe da cantina

COMISSOES ESPECIAIS

Comissdo dos regimentos e legislacéo interna
Comissao de estratégia de guerra

Departamento de planejamento de projetos e execugao
Captacdo de recursos interno e externo

Sociedade das mulheres

FONTE: Eliel Jorge Rondon, coordenador da Comissdo dos Regimentos e Legislacdo Interna

As fungdes que denotam status mais elevado na estrutura politico-administrativa

Terena-MT sdo as relativas ao poder executivo do Comando Politico:

1. Administrador geral — Cabe ao Cacique coordenar a organizacdo da Comunidade.

Todos os problemas séo dirigidos a ele, a quem cabe a responsabilidade de

resolvé-los ou de encaminha-los para solucdo. E o porta-voz oficial do Grupo

perante a sociedade de contato. Representa a Comunidade em reunides com

autoridades e é obrigado a comunicar os resultados ao Grupo. Cabe-lhe convocar

assembléias ou reunides quando necessario. E obrigado a respeitar as decisdes da

Assembléia, mesmo que sua opinido seja contraria. E nesta relacdo de lealdade

para com o Grupo que reside o grau do seu prestigio e a legitimidade do seu poder.
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Para ndo tomar decisGes arbitrarias diante dos problemas, é seu dever ouvir o
Conselho Terena. As ocorréncias sociais dentro da Aldeia chegam ao seu
conhecimento para os devidos encaminhamentos: casamentos, separacdes, brigas,
desavengas familiares e de grupos de pessoas, condutas reprovaveis de individuos
etc. O casamento de individuos Terena com ndo-indios depende da autorizacdo do
Cacique no que diz respeito ao novo casal morar na Aldeia.

2. Segundo Administrador Geral — Cargo exercido pelo vice-Cacique. Sua funcao

principal é desenvolver atividades socioculturais dentro da Comunidade, promover
a animagdo do Grupo, mobilizar e organizar a Comunidade para todas as
atividades, tanto as socioculturais quanto as de luta pela terra. Na auséncia do
Cacique ele assume as suas funcdes no ambito da Comunidade. E sua funcio,
também, participar junto com o Cacique das negociacBes com as autoridades
politicas do Estado.

3. Primeiro Secretdrio — Exercido por um membro do Comando Politico (Antonio

Jorge). Sua funcdo € administrar a estrutura interna da Comunidade. No exercicio
de sua funcdo, ele faz a distribuicdo das pessoas nas funcOes estabelecidas pelo
Grupo. Quando a Comunidade se mobiliza, a organizagdo dos grupos e suas
responsabilidades sdo repassadas por ele, de acordo com definicGes previamente
estabelecidas pela Assembléia ou pelo préprio Comando. Cabe a ele convidar as
pessoas para as Assembléias, dirigir as reunides, providenciar as atas e cuidar para
que as deliberacGes sejam respeitadas. A organizagdo espacial da aldeia, as
construcdes das casas, as questdes de infra-estrutura passam obrigatoriamente pela

sua alcada de poder.

As outras funcdes sdo exercidas por pessoas do Grupo de acordo com as aptiddes
pessoais, condutas morais e éticas e graus de comprometimento coletivo para com a
Comunidade.

O organograma acima foi fornecido pelo Terena Eliel Jorge Rondon, que foi o
coordenador da equipe que o elaborou, para posterior aprovacdo da Assembléia da

Comunidade. Nele é facil verificar que ha quatro categorias funcionais.

a. A primeira é consultiva e ja foi falado sobre o carater do Conselho Terena.
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b. A segunda é executiva de comando. Suas funces estdo mencionadas no item
Comando Politico.

c. A terceira também € executiva, mas sdo 0rgaos administrativos responsaveis pelo
suprimento das necessidades imediatas e cotidianas da Aldeia.

d. A quarta é formada pelas comissGes dos regimentos e legislacdo interna, de
estratégia de guerra, de planejamento de projetos e execucdo de captacdo de
recursos interno e externo e pela Sociedade das Mulheres. Ela tem um carater
normativo das relagfes sociais, de planejamento e organizacdo setorial, visando
dar suporte estratégico as acles politicas, econbémicas e socioculturais

desenvolvidas pela Comunidade-MT.

Como se V&, sdo trinta e duas funcdes, cujos cargos sdo distribuidos, em sua maioria,
entre 0os homens da Aldeia. Os responsaveis por cada um destes setores sdo denominados
chefes, diretores ou designados pelo nome da prépria funcdo, mas sdo genericamente
chamados de lideres. Ser lider é motivo de prestigio para as pessoas e suas familias.

Verifiqguei em minha pesquisa que nas fungOes estabelecidas hd pessoas das dez
familias ampliadas que ocupam func@es representativas na estrutura politico-administrativa da
Comunidade. Este fato contribui para a auto-estima dessas pessoas e das familias as quais elas
pertencem. E também fator de coesdo e controle social, pois ha o compromisso muatuo de
primar pelo bom funcionamento da estrutura organizacional.

No cotidiano da Aldeia percebe-se que ha uma competicdo entre os membros da
estrutura politico-administrativa no sentido de “fazer melhor que os outros” as suas tarefas. O
ndo ou 0 mau cumprimento das fungdes € sempre motivo de comentarios e fuxicos que
funcionam como uma forma de pressdo sobre a pessoa que ocupa O cargo e sobre seus
parentes. Mesmo entre 0s membros de uma mesma familia ampliada existem pessoas que
ambicionam o cargo de seus parentes, normalmente componentes de outro nacleo familiar.
Essas competicOes e disputas sdo coercitivas, no sentido que obrigam os lideres a
desempenhar bem as funcdes que lhes séo atribuidas ou podem perder seus cargos para outras
pessoas.

Jé foi dito que ocupar um cargo de lideranca na Comunidade é um fator de prestigio na
estrutura social desstes indios. A possibilidade de perdé-lo, como de fato ocorre muitas vezes,
implica que no Grupo existem mecanismos de mobilidade social. Ela funciona quando um

individuo perde ou ganha prestigio, seja pela sua ascensao na estrutura politico-administrativa
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da Comunidade, pelo seu reconhecimento na estrutura de parentesco, seja por um ato pessoal
gue o tenha destacado perante a Sociedade.

A existéncia da mobilidade social € uma motivagdo para os jovens, pois muitos deles
ambicionam ocupar as principais fungdes existentes na estrutura politico-administrativa da
Comunidade. Este € um dos mecanismos de incorporagdo dos jovens no processo de
organizacdo social do Grupo. Podem-se mencionar outros como o de oferecer oportunidade de
acompanhar e ajudar as liderancas, dedicar-se com afinco e determinacdo as tarefas que Ihes
sdo destinadas, incentiva-los em sua formacdo politica e escolar e engaja-los em todas as
discussoes e acdes da Comunidade.

No entanto, hd aqui uma variavel que precisa ser mencionada. Trata-se das formas
propostas de inser¢do dos jovens nas sociedades modernas. Estas causam impactos no Grupo
porgue 0s mecanismos internos muitas vezes nao atendem as necessidades e aos desejos dos
jovens, despertos por outras formas de relagdes. A valorizagdo de produtos mundializados
(consumo), a necessidade de interlocucdo com pessoas e 6rgaos de conhecimentos complexos
e a vontade de ocupar cargos publicos com rendimentos mensais garantidos (professor,
auxiliar de enfermagem, chefe de posto, coordenador de Nucleo da FUNAI) fortalecem o
desejo de muitos jovens pela educacédo escolar e desperta-lhes a ambicao de poder e prestigio,
provocando, algumas vezes, tensdes internas. Entre os Terena-MT este problema existe, mas
ndo é suficientemente grande a ponto de desarticular as relacdes de poder internas do Grupo.
Aqui, o principal fator de manutencdo do controle politico na Comunidade é o do principio da
autoridade. A organizacdo politica funcionalmente estruturada e o respeito a autoridade com
mecanismos de coer¢do bem definidos favorecem a absorcéo das tensfes e a manutencdo da
ordem estabelecida.

O respeito a autoridade € citado também por Oliveira como sendo um comportamento
da cultura tradicional Terena (1960: 64), fato que ele apreende em seu estudo de depoimentos
como do Visconde de Taunay que diz: “os grupos da regido pouco ligam aos chefes, somente
0s Terena respeitam seus maiorais”. (1931, p. 46)

Mas € importante que se diga que o principio da autoridade estd associado a
mecanismos politicos de incorporacdo dos jovens a sua vida societaria. No caso, um Grupo
onde faltam atividades econémicas permanentes, as liderancas tentam canalizar a energia dos
jovens para outros campos de relacGes, tais como a luta pela terra, em que cada um deles
ostenta com orgulho o titulo de guerreiro, o esporte, passeios e visitas coletivas a areas de

terras oferecidas pelo governo (mesmo quando sabem que ndo vdo aceitar). Quando o
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comportamento moral dos jovens e seu espirito de iniciativa, criatividade e lideranca
sobressaem, eles vao sendo colocados em fungbes junto com os lideres adultos, visando

ocupar cargos quando estes estiverem vagos.

Em meio a uma crise de sobrevivéncia fisica e cultural profunda, a coesdo do Grupo é
mantida gracas a estabilidade politica das suas instituicdes internas. A defini¢do clara das
fungdes sociais, 0 exercicio pleno do poder das pessoas em suas fungdes, a participacdo
politica efetiva, o respeito as decisbes do coletivo e a a¢do das liderancas formam um
conjunto de elementos e acGes que favorecem tal coesdo. Esses fatores, aliados a outras
relacdes sociais como as de parentesco e religiosa, propiciaram o fortalecimento de valores,
principios, normas e regras de comportamento estabelecidos pela prépria sociedade e que lhes
serviram de parametro para ndo se deixarem enfraquecer ou perder-se em meio as constantes

frustracBGes no processo de luta.

[1.3.2 — As relagbes intersociais

Os primeiros registros histéricos das relacdes de contato dos antepassados dos Terena
foram feitos ainda no Século XVI, conforme diz Oliveira: J& por esse tempo [1548], portanto
na primeira metade do século XVI, os Guana estavam ligados aos Mbaya-Guaikurd, numa
situacdo subalterna. (1960 : 29) Compreendido em um sentido mais abrangente nas relacdes
interétnicas, o estabelecimento de aliancas politicas se constituiu em uma pratica social que
transpermaneceu no Modo de Existir Terena e que se manifesta com vigor no Grupo que vive

em Mato Grosso.

11.3.2.1 — A politica de aliangas

A situacdo de subalternidade era uma concepcao dos viajantes da época, baseados nos
padrdes culturais europeus. Na realidade, tratava-se de aliangas politicas entre sociedades que
tinham Modos de Existir diferentes. A Mbaya-Guaikurl era guerreira e cacadora e cumpria-
Ihe o papel de defesa territorial; a Guana era agricultora e fornecedora de provimentos. E

certo que a alianga era feita por motivos conflituosos com seus inimigos comuns: 0S
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espanhdis e os Guarani. Mas, para 0s Guana, a alianca era feita também para se protegerem da
belicosidade dos proprios Mbaya-Guaikurd.

Até o Século XIX, os registros historicos apontam que as principais aliangas do Guana
eram feitas com grupos Mbaya-Guaikurd. As formas como elas eram feitas evoluiram dos
acordos tacitos entre os dois povos até as baseadas em parentesco, com o casamento de
caciques ou capitdes Eyguayeguis (da subtribo Mbaya-Guaikur() com cacicas ou capitas
Guanas, conforme narrou Sanches Labrador em 1770. (1910, p. 266-267)

O processo interativo entre os dois povos foi de tal modo intenso e longo o periodo de
convivéncia que Herbert Baldus (1945, p. 24) classificou as relagdes entre eles como sendo do
tipo “simbiose”. E atribuida a essa simbiose a agregacio, pelos Guana, da estratificagdo social
e de uma prética de dependéncia em relacdo aos seus protetores.

No caso da estratificacdo social, Oliveira sugeriu que a divisdo dos Terena em trés
camadas distintas — chefes grandes e pequenos (Naati ou Naati-Atxé), povo (Waheré-Tsané
ou Maxati-Txané) e cativos (Kauti) € um tipo de estratificacdo semelhante a dos Mbaya-
Guaikurd. (1960, p. 40) O autor mostra que a estratificacdo social Guaikurl também se
configurava em trés camadas: 0s nobres (capitées), os soldados e os cativos. No caso Terena-
MT, a estratificacdo existe obedecendo a esta mesma estrutura, porém com diferenca na
composicdo social.

e Os grandes e pequenos chefes sdo os lideres que ocupam fung@es politicas de maior ou
menor prestigio dentro da Comunidade. Ha uma distingcdo entre eles, de acordo com a
importancia e prestigio de seus cargos. Um fato ilustrativo foi a destinacdo, pela
FUNALI, de trés veiculos novos para a Comunidade: duas camionetes Mitsubishi e um
caminh&o truck. Uma camionete foi apropriada pelo Cacique e a outra pelo vice-
Cacigue. Ambas passaram ao uso exclusivo desses grandes chefes. O caminhdo foi
entregue ao Assessor para Assuntos Externos, que também faz parte do Conselho
Politico. S6 este Ultimo foi destinado aos trabalhos da Comunidade, mas ¢ “do”
referido lider.

e O povo sdo os Terena — pessoas comuns que ndo ocupam cargos de lideranca e de
prestigio dentro do Grupo.

e Os ndo Terena, pessoas de outras etnias, brancos e negros que pertencem a
Comunidade sdo marginais na estrutura de parentesco desta sociedade especifica.

Embora sejam respeitados, eles sdo desprovidos de alguns direitos, ndo podendo,
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inclusive, assumir postos no Comando Politico, nem votar (nas assembléias) em certos

assuntos considerados decisivos e de interesse restrito da Sociedade Terena.

Considero que esta forma de estratificacdo social € uma agregacdo que se constituiu
historicamente e, pelo processo de transpermanéncia, configurou-se em um Modo de Existir
desta sociedade.

Quanto a pratica da dependéncia em relacdo aos seus protetores, ela é um
comportamento social do Grupo que parece ser um componente do seu modo de agir e reagir
constituido historicamente. Este modo de relacionar-se com os grupos dominadores politica e
economicamente merece, entretanto, uma analise mais aprofundada.

Toda alianga implica uma relagdo de troca. O processo de dominacdo e subordinagao
se da fundamentalmente porque existe entre 0s grupos que interagem uma desigualdade
militar e econémica.

Entre os Séculos XVI e XVIII os registros existentes da hegemonia politica dos
Mbaya-Guaikurd sobre os Guand mostram que a relacdo entre as duas sociedades era de
dependéncia dos Guand, por ser este um grupo sedentario e agricultor, fornecedor de bens de
provisdo. O Mbaya-Guaikur, por sua vez, era um grupo némade, cacador, coletor e
guerreiro, que assaltava os componentes de grupos locais Guana e controlava as vias de
comunicagdo nas quais os antepassados dos Terena precisavam transitar para comercializar
seus produtos. Este fato leva a um questionamento ébvio: se 0s Guana eram inimigos também
dos Mbaya-Guaikuru, por que se submeteram militarmente a eles e ndo aos Guarani? Oliveira
deu uma resposta que parece convincente. Diz ele que a causa dessa submissdo peculiar de
um grupo sedentario e agricola a outro némade, cacador e coletor, é que eles ndo se excluem
mutuamente no processo de competicdo ecoldgica. Diz também que outros aspectos
contribuiram para a interacdo das duas sociedades, tais como matrimonios intertribais e a
pressdo exercida pela belicosidade dos Guaikurd, sobretudo no da distribuicdo dos bens
produzidos pelos Guana. (OLIVEIRA, 1960, p. 37)

Como se V&, Oliveira admite a situagcdo de dependéncia e subordinacdo dos Guané e a
justifica como sendo uma estratégia de sobrevivéncia, devido a sua propria caracteristica de

ser sedentéria e agricola. Mas em outro trecho do livro ele diz:

Abstendo-se de entrar nos pormenores desse mecanismo de interacdo intertribal (...) o
gue nos importa aqui assinalar é que as relacdes entre 0s dois povos tribais eram muito
mais de alianga do que de pura e simples submissédo dos Guana. (OLIVEIRA, 1960, p.
33)
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Egon Schaden ndo € tdo complacente quanto Oliveira e afirma ndo s6 a existéncia da

subordinacdo como acredita que ela era consentida pelos Guana:

Nada mais natural, portanto, do que o estabelecimento da interdependéncia
simbidtica, que por muito tempo uniu as duas tribos, de forma tal que os Guana
reconheceram e aceitaram a posi¢cdo dominante dos Kaduveo (subtribo Mbaya-
Guaikurt). (SCHADEN, 1948, p. 204-205)

De fato, Oliveira tem uma posi¢do mais cautelosa:

A relagdo Kaduveo-Guana ndo pode ser caracterizada sem mais nem menos como
relacdo entre senhores e escravos, pois 0s Guand, embora obrigados a pagar tributos
aos Kaduveo, recebiam deles também, por outro lado, presentes e, sobretudo, podiam
contar com a protecdo de seus senhores quando estivessem em perigo de ser atacados
por outros indios da regido. Os Guana aceitavam por isso livremente a situacdo de
dependéncia, que de qualguer maneira se lhes afigurava vantajosa. (OLIVEIRA. 1960,
p. 33)

De qualquer forma, todos os autores admitem a dependéncia militar dos subgrupos
Guana em relacdo aos seus aliados, mas Schaden tem razdo quando classifica este processo
como sendo de interdependéncia, pois havia um sistema de troca, no qual os Kaduveo
recebiam provimentos alimentares. Oliveira também tem razéo ao afirmar que o acordo de
protecdo era vantajoso para os Guana. Creio, entretanto, que € preciso cuidado para ndo
interpretar a dependéncia da protecdo como subordinacéo estrita. A protecdo militar, embora
pareca mais impositiva pela sua caracteristica estabelecida pela forca, ndo é mais importante
que o fornecimento de alimentos e roupas a um grupo que ndo os produz. Quero dizer com
isso que aquilo que muitas vezes parece ser uma relacdo de dominacgéo e subordinacéo, pode
ser simplesmente uma alianga, ou seja, relacédo de troca. Se ela ndo fosse vantajosa para
ambas as partes, ndo duraria aproximadamente quatro séculos. Tal duracdo ndo significa,
entretanto, que entre os grupos ndo ocorressem relagcdes conflituosas e competitivas.

De fato, a alianca Guana-Guaikuru durou, segundo Bittencout e Ladeira (2000, p. 42),
até 1791 quando os Guaikurd assinaram um acordo de paz com a coroa portuguesa. Este
longo periodo de interacdo intertribal favoreceu a agregacdo no Ser Terena de uma
caracteristica de seus aliados: a do Ser guerreiro. Todavia, esta constituicdo se deu por meio
do processo de transpermanénia, configurando o Ser guerreiro coexistindo com o Ser
agricultor. A situagdo social vivida pelos Terena-MT revelou esse sentimento de Ser
agricultor e guerreiro de modo enfatico a ponto de transforma-lo em grito de guerra.

Esta constituicdo no Modo de Existir Terena foi registrada pela primeira vez em 1845

por Francis Castelnau. Em seu depoimento sobre a populacdo Terena, disse: E uma nacédo



101

guerreira que conserva em toda integridade os costumes dos seus antepassados. (1949, II:
301)

No contexto desta nova constitui¢do cultural, a primeira grande alianca dos Terena que
se tem noticia no Século XIX é com o Exército brasileiro por ocasido da Guerra do Paraguai
(1865-70). Em troca da protecdo de suas terras que estavam sendo invadidas por tropas
paraguaias, os Terena ofereceram ao Exército produtos de sua producdo agricola e homens
para a Guerra.

A partir dessa época, 0s contatos com os regionais e com o Estado brasileiro tornaram-
se intensos. A historia das relagdes intersociais desta Comunidade é marcada por processos de
expropriacdo territorial e de exploracdo de sua forca de trabalho. As vezes de uma forma mais
aberta, como ocorreu principalmente no periodo que Bittencourt e Ladeira (2000, p. 25-26)
chamam de “tempos de servidido” (1870 — final da Guerra do Paraguai e 1905 — inicio das
demarcacdes das terras Terena). Outras vezes de uma forma mais sutil, a partir da criacdo do
SPI1 (1910).

E neste processo expropriatorio e de exploragdes, de perdas, humilhacbes e pobreza

que a Sociedade esta inserida. Em 1960, quando Oliveira realizou sua pesquisa, ele disse:

Ou seja, este € um grupo que tem se caracterizado desde a sua génese como sendo
pobre em termos materiais, 0 que remete a andlise para o campo da sua condicdo
social histdrica de explorados e espoliados. Buriti [area de onde procedem os Terena-
MT — PAMI], apesar de seu carater pastoril, ndo conta com nenhuma familia indigena
possuidora de lotes razodveis de reses, que lhe permita relativa independéncia
econdmica. (1960, p. 104)

Deste modo, se por um lado parece incontestavel a pratica das aliangas como um modo
de agir dos Terena diante das suas necessidades de sobrevivéncia social, por outro a
desigualdade social deve servir de referéncia para a andlise sobre a dependéncia e a
subalternidade. Neste aspecto das relagBes sociais, & preciso considerar, ainda, outras

experiéncias histéricas vividas por essa Sociedade. Dentre elas destaco:

1. O emprego dos homens no trabalho de construcéo das linhas telegraficas e da Estrada
de Ferro Noroeste do Brasil contribuiu para adequa-los as relacbes de trabalho
capitalista.

2. O contato intenso de mais de um século com fazendeiros, com a populacédo pobre da

regido de Nioaque, Aquidauana e Miranda e com missOes religiosas protestantes e
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padres que atuavam nas aldeias, favoreceu-lhes a agregacdo de ideologias e préaticas
sociais da sociedade nacional.

3. Os preconceitos e estigmas sofridos propiciaram o seu fechamento em termos de
exposicao de seus valores, principios, costumes e habitos indigenas.

4. A convivéncia multiétnica, inclusive em areas de outras sociedades indigenas e nas
cidades, favoreceu uma abertura para novas agregacdes, ampliacdo do seu mundo
cultural e o fortalecimento de sua identidade pelo fator alteridade.

5. Sua participagdo na vida politica do pais que comegou em 1864 na Guerra do Paraguai
e se tornou mais intensa a partir de 1950, quando pessoas Terena se tornaram eleitoras
e comecaram a influir nas elei¢bes regionais em Mato Grosso do Sul. Esta agregacéo
da cidadania brasileira, na condicdo sempre de dependentes e subordinados, pobres e

expropriados, criou neles um modo de agir correspondente a sua condi¢do social.

Em Mato Grosso, as primeiras relacdes intersociais que eles mantiveram, foram com
os funcionarios da FUNAI, com os Bororo da Area onde eles foram morar e com brancos e
negros de um bairro rural vizinho a Aldeia, localizado do outro lado do rio Vermelho?.

Considerando o termo interdependéncia como dependéncia mdtua, se houve uma
relacdo neste sentido foi apenas com os Bororo da Aldeia Pobore, com o0s quais eles
realizaram trocas de produtos plantados. Claro que o fato de estarem em terras de outra
sociedade, colocava-os em uma situacdo de dependéncia politica, mas nao implicava
subalternidade.

Outra relacdo de dependéncia se estabeleceu com a FUNAI, que lhes concede
assisténcia medica, juridica e boa parte de seus provimentos materiais. Poder-se-ia dizer que
esta relacdo é historica. No entanto, as mudancas nas relagGes politicas, no Brasil, sobretudo
apos a Constituicdo de 1988, favoreceram uma qualitativa alteracdo nas relages de poder. Se
antes eram dependentes do Orgdo e subalternos aos seus funcionarios, hoje a subalternidade
acabou.

A dependéncia continua existindo porque a situacdo de pobreza se mantém inalterada
e a questdo territorial permanece sob o dominio do Estado. Mas a relagdo de subalternidade
foi substituida por aliancas com tais servidores publicos: eles ddo apoio politico aos
funcionarios em seus cargos, e estes garantem o atendimento das reivindicacdes da

Comunidade.

26 Maiores detalhes, vide ISAAC, 1997 : 69-70.
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Entendo que essas praticas sdo estratégias de sobrevivéncia historica que se mantém
pelos seguintes motivos: 1) desvantagem militar; 2) preferéncia pelo desenvolvimento da
agricultura como atividade produtiva; 3) sucesso das aliancas em que os Outros (Mbaya-
Guaikuru, Exército brasileiro, Mal. Rondon, SPI, FUNAI) figuram como seus protetores e,
finalmente, pela propria necessidade do Grupo.

Neste processo histdrico, configurou-se uma idéia de que o aliado é sempre um
protetor. Mas ha dois tipos de aliados: um em que as relagdes de troca sdo estabelecidas a
partir de consenso e necessidades dos dois lados. Outro em que elas séo estabelecidas a partir
de uma relacdo de dominagdo-subordinagdo. Neste segundo tipo de alianga, os indigenas

expressam sentimentos de ressentimento e de permanente desconfianca em relacédo ao Outro.

11.3.2.2 — Relacg6es intersociais

N&o ha registros histéricos, até 1905, de que os antepassados da sociedade Terena
tenham tido supremacia politica sobre outros povos.

Baseado nos estudos que fez das cronicas quinhentistas a novecentistas, Oliveira
(1960, p. 29-38) procurou mostrar que, em termos de relacdes intertribais, o poder politico
nunca esteve nas maos dos chefes Aruaques e Guanas. Mas ele aponta que os grupos Guana
sempre mantiveram independéncia politica e social interna.

No Século XX, a supremacia politica dos Terena em relagdo a outras sociedades
indigenas deu-se apenas em suas terras demarcadas pelo Estado.

Nas aldeias multiétnicas, demarcadas para outras sociedades, apesar do predominio da
cultura Terena e de seu sistema econémico-administrativo, os lideres dessa Sociedade ndo
disputam o poder, submetendo-se voluntariamente aos “donos” da terra para evitar conflitos
intertribais. Muitas vezes, conforme termo usado pelo préprio autor (1960, p. 33), engajou-se
no estilo de vida do grupo senhorial (ele se refere aos Guaikuru).

Este breve relato se faz necessario para mostrar que o0 modo de agir do Grupo nas
relacdes intertribais € baseado em uma experiéncia histdrica, na qual essa Sociedade tem
figurado em um campo de relagGes caracterizado por ser o lado oprimido, expropriado e
explorado.

Dentro do seu espaco fisico e social, porém, eles confirmam a sua hegemonia e

supremacia e impdem a sua estrutura social, politica e econdmica.
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No espago multiétnico, eles mantém seu sistema econdémico, administrativo e social,

mas submetem-se voluntariamente ao poder politico do Outro, seja este Bororo (em

Tadarimana) ou a sociedade abrangente (na periferia de Rondondpolis). Esta submisséo,

entretanto, ndo pode ser vista como algo absoluto. Ela € permeada de conflitos, disputas e

competicdes, solidariedades e todos os elementos que compdem a interacéo social.

O mecanismo que lhes permite se relacionarem com independéncia em meio a

contatos multi e interétnicos, é a distin¢cdo que eles fazem entre o Ser Terena e 0S outros.

Mesmo na Comunidade sob sua hegemonia esta distincao é feita e marca politicamente a sua

identidade étnica.

11.3.2.2.1 — Interacdo com os Bororo

A historia desse processo pode ser dividida em quatro fases distintas:

1)

2)

3)

4)

Entre 1982 e 1988 — O Grupo viveu pacificamente em terras Bororo sob a
hegemonia politica destes.

Entre 1988 e 1990 — Eles foram expulsos de Tadarimana, mas um grupo continuou
vivendo na Area com o consentimento dos Bororo.

Entre 1990 e 1998 — Vivendo na periferia da cidade, procuraram manter uma
relagdo amistosa com os Bororo.

Entre 1998 e 2002 — As relacfes se tornaram competitivas, tendo como objeto de

disputa o Nucleo da FUNAI de Rondonopolis e os recursos a ele destinados.

Os dados levantados sobre este periodo de contato levam a um estilo de interacdo

intertribal que se repetiu constantemente:

a)

b)

c)

Em todos os momentos o Grupo procurou ndo entrar em conflito direto com 0s
Bororo, preferindo a via da negociacéo.

A relacdo estabelecida entre eles, tanto nos momentos de paz como nos de conflito,
foi utilitaria. Eles se mostraram capazes de relevar todas as ofensas para conseguir
apoio politico em torno de grandes e de pequenas causas.

Os Terena-MT sempre estiveram abertos a relagdes interculturais.

Esses comportamentos tém precedéncia historica. Sobre o carater utilitario das

relacGes, Oliveira ja o havia detectado em seu estudo sobre os Guana:
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Em principios do século XVII, para os Guana a ida dos Guaikuru a suas aldeias ndo
era apenas Util, como ainda desejada. Eles necessitavam de facas, machados e outras
coisas mais, que somente seus hospedes podiam fornecer. (1960, p. 32)

No entanto, ndo se pode reduzir as relacGes sociais ao puro interesse politico e
econdmico. Além deste tipo de relacOes, entre os Terena-MT e 0s Bororo se estabeleceram
relacdes de compadrio e unides conjugais. Diferentemente das aliancas entre sociedades por
meio de casamentos entre caciques e cacicas, 0s matrimonios entre Terena-MT e Bororo, bem
como com outras etnias (Tapirapé, Guarani, Caiabi etc.) davam-se por questdes sentimentais
entre os pares. Também as relacdes de compadrio precederam, entre as familias envolvidas,
fortes lagos de amizade. Estes fatos indicam que as relagdes intertribais eram estabelecidas a
partir de interesses e necessidades das duas partes, mas os lagos que os mantinham unidos,
sobretudo em termos de unidades familiares, eram estabelecidos por outras formas de
relacdes: as de afinidade pessoal, sentimental e religiosa. Essa experiéncia histérica de
convivio com outras sociedades foi desenvolvida por eles durante todo o Século XX: com 0s

Guarani, os Kadiweéu, os Kiniquinao etc.

Outro aspecto do seu comportamento ja mencionado, que tem base histérica, é o da
abertura para novas experiéncias de contato. Vale a pena ressaltar que as interacdes
interétnicas estabelecidas por eles e seus antepassados lhes propiciaram um espirito aberto a
conquista de novos horizontes materiais, sociais e do imaginario, conseqiiéncia das mudancas
de ambiente fisico-natural e sociocultural. O resultado disto € que as novas relacbes de
contato e as condicdes de vida que se estabeleceram em Mato Grosso, causaram impacto na
sua formacdo social. Assim, o seu Modo de Existir estd passando por um processo de
transpermanéncia que esta configurando o Ser Terena-MT. A titulo de ilustracdo com fatos,
cito aqui o caso do filho mais novo do casal Hélio e Catarina, que cresceu entre os Bororo.
Eliel Jorge Rondon foi socializado em um espago multiétnico. Ele fala as linguas portuguesa,
Terena e Bororo, freqlientou a escola do bairro rural e, quando jovem, casou-se com uma
mulher Bororo, Maria lima dos Santos Omakudago (Dida). Além da lingua, ele conhece o0s
rituais Bororo, tornou-se um eximio pescador e artesdo da arte plumaria deste povo e atira
flechas com a habilidade de um homem Bororo. Por isso, nos movimentos sociais de conflito
ou de negociagdo com as autoridades, além da pintura corporal, era muito comum os Terena-
MT usarem cocares, colares, arcos e fechas com o padrdo estético Bororo. Eles eram feitos

por Eliel ou ensinado por ele aos outros membros da comunidade.
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A este tipo de interagéo intertribal que envolve um contato intenso, com casamentos
entre membros de sociedades, relacdes de compadrio, solidariedade etc., Oliveira utilizou a
classificacdo de Baldus denominando-a de simbidtica, mas interpretando-a, todavia, com base

na nogao de aculturacdo. Diz o autor:

Essa estreita interagdo — que poderiamos classificar de simbidtica — até certo ponto
pode ser generalizada para 0 universo Guana, caracterizando todo um periodo em que
as relacOes, entre partes representativas de ambos os grupos, assumiram formas
sistematicas e continuas, e que resultaram num processo de aculturacdo intertribal,
sem cuja consideracdo se torna impossivel compreender a cultura Terena (Guana)
tradicional. (OLIVEIRA, 1960, p. 38)

Esta citacdo mostra que Oliveira, embora sob a perspectiva de analise do processo de
aculturacdo, admite a constituicdo de elementos culturais no Modo de Existir de sociedades
em contato, assumindo formas sistematicas e continuas.

A diferenca em relacdo a nogdo de transpermanéncia € que nesta ndo ha uma perda
cultural, mas um acréscimo. Neste sentido, o exemplo de Eliel € bem representativo. Embora
fale a lingua Bororo e pratique alguns de seus rituais (quando esta no espaco cultural daquele
povo), sua vida cotidiana é norteada pelos valores estruturais Terena.

E claro que as agregacbes ndo sdo incorporacdes absolutas e que ocorrem
processualmente, mesmo porque elas séo feitas dependendo de interesses e necessidades dos
grupos em processo de interacdo. Tanto € verdade que os interesses sdo diferentes e as vezes
antagbnicos, pois os Bororo, apesar das relacbes de compadrio e de casamentos intertribais,
resolveram expulsar os Terena-MT de Tadarimana no momento em que viram a integridade
de suas terras ameacada pelo aumento da populacdo Terena e ampliacdo de sua area
cultivavel.

O fato desta expulsdo das terras de Tadarimana & importante para mostrar que as
relagdes interétnicas na modernidade atual ndo sdo bilaterais. S&0 multilaterais, pois sdo
transpassadas por outras relacdes envolvendo outros campos de interacdo. Meu entendimento
é que sdo os conflitos provenientes desses interesses antagénicos que definem o
posicionamento deles nas relagdes interétnicas. Em outras palavras, € no processo de crise que
cada sociedade define seus amigos, seus aliados permanentes ou circunstanciais, seus
adversarios e seus inimigos.

A historia das relacdes entre Terena-MT e Bororo mostrou que estes povos séo aliados

circunstanciais, e isto me foi confirmado por varias liderancas das duas sociedades.
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No entanto, o que mais interessa neste trabalho é saber se na relagdo com os Bororo
revelou-se algum padrdo de comportamento verificado em sua configuracdo historica.
Verifiquei que eles mantiveram uma atitude que Ihes é comum: evitar o confronto, procurar
uma saida conciliatéria para os problemas e manter relagdes politicas amistosas, buscando
sempre aliancas, mesmo que em torno de reivindicacGes pontuais. Mantiveram-se abertos a

ampliacdo cultural e dimensionaram suas aliancas com fins pragmaticos.

11.3.2.2.2 — Interacdo com a sociedade abrangente

Também com os agentes de contato da sociedade nacional eles continuaram
demonstrando uma preferéncia prioritéaria pela acomodacéo a uma situacdo de ajuste social, ao
invés do confronto direto. S6 em caso extremo eles optaram por algum tipo de conflito e,
quando o fizeram, procuraram aliancas para fazer os enfrentamentos por eles e, em Ultima
instancia, com eles. Em Mato Grosso, essa preferéncia em manter relagcdes intersociais
cordiais se manifestou inUmeras vezes.

Este perfil politico do seu modo de agir, todavia, esbarrou em uma situacao social de
crise que os fez reviverem experiéncias passadas de sua Sociedade, tais como morar na
periferia da cidade, negociar em condic¢des de desvantagem com os distribuidores de produtos
agricolas, empregar sua forca de trabalho a preco vil e sem qualquer garantia de direitos
trabalhistas e conviver com estere6tipos, preconceitos e identidade étnica negada.

Para enfrentar a crise, a Comunidade de Mato Grosso decidiu buscar aliados em
espacos politicos até entdo inexplorados pelo Grupo. Os primeiros foram o Centro de
Direitos Humanos “Simao Bororo” de Rondondpolis e a Universidade Federal de Mato
Grosso, Campus da mesma cidade. A partir dai suas relagdes politicas foram se ampliando
para outros segmentos politicos e sociais locais, regionais, até atingir o centro do poder,
Brasilia.

O modo como eles agiram ao firmar tais aliancas seguiu um modelo que ja havia
ocorrido em outros momentos de sua histéria. Ou seja, tornar o aliado cumplice de sua luta,
fazé-lo se sentir seu protetor e coloca-lo irremediavelmente a frente dos conflitos. No passado,
0s Guana se aliaram aos Mbaya-Guaikuru para se proteger dos ataques de seus inimigos; mais
tarde, os Terena tornaram-se aliados do Exército para combater os invasores paraguaios as

suas terras. Depois, vivendo uma situacdo de serviddo, aliaram-se ao Mal. Rondon para se
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protegerem da exploragcéo e conseguir terras. Finalmente, o SPI e a FUNAI, cuja funcdo
institucional é garantir seus direitos, passaram a ser seus protetores oficiais.

Neste sentido, no seu Modo de Existir, aliangas intersociais se constituiram
historicamente como possibilidade de protecdo. Seus aliados sdo comumente usados como
escudo para os conflitos em que sdo envolvidos ou para prover-lhes de suas necessidades
materiais.

N&o se pode deduzir dai que o modo e as inten¢Bes com que eles fazem suas aliangas e
a maneira como estabelecem suas estratégias de interacdo social e sobrevivéncia material e
grupal impliquem uma atitude passiva e de ndo-enfrentamento em conflitos. O que estou
tentando mostrar € que hd no Modo de Existir desse Grupo um procedimento que tem se
repetido historicamente: primeiro tentam ter relacGes amistosas; em caso de conflito, tentam
evitar os confrontos e buscam incessantemente a conciliacdo; persistindo o conflito, eles
fazem aliancas nas quais buscam protecéo e, finalmente, entram no conflito junto com seus
aliados. Este comportamento se expressa tanto em grandes quanto em pequenas questdes. Um
exemplo ilustrativo de pequena dimensdo foi o bloqueio das rodovias. Antes do ato, eles
tentaram por todos 0s meios conseguir o que queriam. Quando ndo havia mais onde recorrer,
iniciaram as aliancas para realizar a agdo. Uma dessas aliangas era com as autoridades da PRF
— Policia Rodoviaria Federal. Juntos, eles tracaram as estratégias do bloqueio: os pneus e
correntes eram colocados no quilédmetro 115 da BR-163. A PRF mantinha os usuarios da
estrada a dois quilémetros do local, para evitar o confronto direto com os indios. Via de regra,
quem ficava na linha direta do conflito eram os policiais. Quando isso ndo era possivel e 0s
caminhdes chegavam perto do bloqueio, a protecdo do local era sempre feita, e os acordos
eram mediados pelos “aliados” policiais rodoviarios federais. Um fato importante nesta tatica
de conflito é o reconhecimento do Outro. Sempre que terminava o Movimento, eles
procuravam, através dos meios de comunicacdo, partilhar com os seus aliados os “louros” da
vitdria e reconhecer publicamente sua importancia e competéncia. Assim como fazem até hoje
com o Mal. Rondon e outras pessoas que lhes foram Uteis, eles se mostram gratos pelo que
eles chamam de ajudas prestadas.

Esse modo de agir, que envolve todos na “guerra”, também foi utilizado com partidos
e politicos da regido e com as organiza¢des ndo governamentais, cuja funcao no processo de
luta era utilitaria. Mais uma vez se confirma a concepg¢do pragmatica que os Terena-MT tém

de seus aliados.
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11.3.2.2.3 — Relacdo com a FUNAI

Um Terena-MT me disse: A FUNAI é 0 nosso pai.

SO esta afirmacdo daria um estudo psicossocial. Ater-me-ei ao significado de pai
enquanto protetor, benfeitor e provedor, que é a concepcao que o Grupo tem do Orgdo. Em 93
anos de existéncia do Orgdo, parece-me ser esta a configuracdo que estes indios deram a
instituicdo, cuja relacdo € sempre marcada por contradi¢fes e ambigiidades.

A Instituicdo é tratada ora como algo abstrato ora como a casa do indio. Considerada
por eles como sua protetora, benfeitora e provedora é constantemente acusada de nao lhes dar
assisténcia adequada. E invocada sempre que uma pessoa ou o coletivo da Comunidade
necessita ou reivindica alguma coisa, mas a ela sdo atribuidas as causas dos infortinios dos
indios. Nas situacdes de conflito, o Orgdo é usado como um escudo protetor que evita sancdes
e agressoes contra individuos e o coletivo, mas € sempre acusada de omissao e inoperancia.

Concretamente, sua relagio com a FUNAI se da por meio dos funcionarios do Orgao.
Embora isso pareca Obvio, essa distingdo é feita por eles em seus discursos, bem como se
manifesta em sua préatica politica.

Com os funcionérios, os lideres do Grupo estabelecem aliancas politicas de apoio
mutuo ou de conflito aberto. Em troca de sustentacdo politica nos cargos do Orgdo, eles
exigem o atendimento de suas reivindicagdes. Quando sdo frustrados em suas lutas, eles
criticam impiedosamente tais funcionarios, livrando a imagem da FUNAI (a culpa é do
funcionario). Quando precisam desses agentes do Estado para atender a seus interesses, a
situacdo se inverte: elogiam o funcionario aliado e generalizam as criticas a FUNALI. Este jogo
politico, no entanto, tem uma excec¢do: o respeito a autoridade do Presidente da FUNAI e dos
ocupantes de cargos de alto escaldo dentro da Instituicdo. Mesmo que exijam documentos
escritos, aos quais eles dao grande valor, os lideres demonstram admiracao pelas pessoas que
ocupam altos cargos executivos e se envaideciam de conversar com elas.

Este respeito pelas autoridades hierarquicamente superiores se estende a todas as
autoridades institucionais. As palavras de presidentes de 6rgdos, ministros, governadores e
procuradores gerais da Republica tém mais valor e confiabilidade do que a de seus
subordinados. Assim, os documentos e acordos feitos tinham sempre que ser assinados pelas
autoridades superiores.

Tal respeito pela autoridade e pela hierarquia tem correspondéncia na sua estrutura

social. Vimos anteriormente que a autoridade é um principio, cujo exercicio do poder é
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limitado pelas proprias funcdes de quem o exerce. O esquema hierdrquico garante o
funcionamento e a estabilidade politica da Comunidade, o controle e a coesdo social do
Grupo. O respeito pelos “maiorais” aparece também na sua historia, tido por Oliveira como
sendo um comportamento da cultura tradicional Terena. (1960, p. 64)

Esse mesmo modelo interno é representado socialmente nas relagdes interétnicas. A

relacdo com a FUNAI expressa bem essa representacdo social.

[1.3.3 — Cidadania

No seu processo de interagdo com a sociedade nacional, uma questdo que tem sido
muito discutida pela populacdo e que provoca debates na academia é a das novas formas de
cidadania indigena.

A historia dos Terena mostra que sua primeira inser¢do na sociedade nacional se deu
como soldados, por ocasido da Guerra do Paraguai. Depois 0s jovens procuraram prestar
servico militar como forma de conseguir carteira de identidade e reservista, necessarias a
emissdo da carteira de trabalho; trabalharam na construcdo das linhas telegraficas e da estrada
de ferro Noroeste do Brasil como operarios. Na década de 50, ja era comum vé-los eleitores
nas regides de Aquidauana, Miranda, Nioaque e Campo Grande.

Como se Vvé as pessoas da sociedade Terena, especialmente os homens, foram
construindo ao longo do Século XX uma cidadania brasileira, movidas pela necessidade de
trabalhar para sua sobrevivéncia material, de garantir seu espaco territorial e de participar das
decisdes politicas as quais estdo envolvidas.

A democracia instituida, sobretudo a partir da Constituicdo de 1988, ampliou os
direitos indigenas no Brasil. Para este Grupo, no campo da cidadania, ela apenas legalizou
uma situacdo que ja existia de fato: a maioria deles possuia todos os documentos, eram
eleitores, alguns ocupavam cargos de vereadores em suas cidades e muitos eram filiados a
partidos politicos. Apesar do aparato legal constituido, curiosamente, em 2002, registraram-se
fatos em que os indios eram mais protegidos infringindo a lei do que no seu cumprimento. E
realidade que esta inversdo de valores tem sido uma marca da modernidade atual, todavia ela
é incompreensivel tanto para eles como para a sociedade abrangente. Vejamos um exemplo:
Representantes do Estado e das liderancas Terena faziam acordos, que eram escritos e

assinados por todos. Passavam-se meses sem que eles fossem cumpridos. As negociacdes SO
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prosseguiam quando os indios blogqueavam as rodovias, o que é um ato ilicito. Nestes
momentos, eles ganhavam notoriedade nos meios de comunicacdo, além de conseguir
recursos de sobrevivéncia.

Os equipamentos sociais de que dispdem, favorecem-lhes maior sucesso praticando
violéncia (como a retencdo de pessoas na Aldeia por trés dias), rebeldia (como colocar uma
borduna no nariz da Procuradora Geral da Republica em Brasilia) ou desobediéncia civil
(como bloquear rodovias e ocupar predios publicos) do que se mantivessem alinhados a
ordem publica.

As chamadas criagdes de fatos politicos revelam uma desordem social que, além da
confusdo institucional, criam uma confusdo de sentimentos nas pessoas e uma inseguranca de
procedimentos nas préprias autoridades do Estado. Os agentes institucionais sabiam do
processo expropriatorio sofrido por eles, dos acordos ndo cumpridos pelo Estado e da situacao
social dramética vivida pela Comunidade. Por outro lado, as leis brasileiras ndo regulam o
comportamento das pessoas indigenas, deixando para a Policia Federal o julgamento dos seus
atos tidos como ilicitos. A lacuna existente na legislacdo, na qual ndo ha fatores fixos e
seguros de coercdo e sancdo social para os povos indigenas, e a confusdo de sentimentos
provocada nas autoridades, que reconheciam os direitos histéricos dos indios, mas nédo
podiam admitir atos ilegais, encorajaram os Terena-MT a enfrentamentos diretos audaciosos.
Mas “o fazer coisas contra a lei” (conforme eles diziam) gerou sentimentos de medo e
incertezas diante das ameacas que lhes foram feitas. A incerteza se misturou ao sentimento de
confusdo, pois, se comportando como cidadaos eram marginalizados, sendo indios precisavam
criar fatos politicos considerados ilicitos para terem seus direitos legais atendidos.

Esta questdo, entretanto, ndo pode ser tratada apenas sob o ponto de vista da
legalidade. Ela nos remete a um problema da modernidade atual. Apos o periodo do Estado de
bem-estar social, a politica econdmica supranacional (neoliberal) passou a desenvolver uma
“ordem social” em que a guerra contra os problemas sociais que afetavam as classes
pauperizadas da sociedade era uma guerra contra 0s pobres, imputando-lhes culpabilidade
pela sua propria condicdo social. Tal culpa tem se configurado de duas maneiras: uma penal,
outra através do convencimento das pessoas e grupos de que eles sdo incompetentes: ndo tém
formacgdo escolar, competéncia profissional, capacidade organizacional, conhecimento
tecnoldgico e cientifico e qualificacdo para Ser alguém com direitos respeitados (emprego,
terra, saude e educacdo de qualidade etc). No caso do Grupo em estudo, sdo imputados a eles

a culpa de que estdo fora de suas terras tradicionais e de que sdo indios destribalizados, como
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se todo processo expropriatério sofrido pelas sociedades especificas no Brasil fosse culpa dos

proprios indios.

[1.3.4 — Relagbes de trabalho

Os Terena-MT se intitulam indios agricultores. Em documentos enviados aos 6rgaos
governamentais, repetem constantemente que querem terra para desenvolver a agricultura e a
cultura da sua sociedade.

Isso poderia ser apenas um discurso politico se os fatos atuais e a historia ndo
confirmassem que o Ser agricultor constitui a propria identidade do indio Terena.

Desde que as familias Terena foram para Mato Grosso seus homens se dedicam, salvo
raras exce¢Oes, ao trabalho agricola. Primeiro plantaram roga em terras Bororo e negociaram a
producdo nas casas comerciais de Rondondpolis. Parte da producéo era utilizada no consumo
proprio e servia como mercadoria de troca com outros produtos produzidos pela familia
Bororo que lhes concedeu a terra. Depois da expulsdo da area, foram trabalhar como
arrendatarios de um fazendeiro vizinho de Tadarimana. No arrendamento eles continuaram
plantando rogas de algodao, milho, feijdo, melancia e arroz, enquanto formavam pasto para o
fazendeiro. Terminado o contrato, foram morar na periferia de Rondonépolis, quando, entéo,
trabalharam como pe6es em fazendas de gado ou como trabalhadores volantes em fazendas de
cana-de-acgucar na zona rural de Rondondpolis e Sonora, vizinha cidade localizada no Estado
de Mato Grosso do Sul. Alguns se dedicaram a pesca, que era a alternativa de todos 0s
desempregados, principalmente quando as fazendas dispensavam os trabalhadores apos as
colheitas. Quando ocuparam a Fazenda Campo Novo, fizeram um acerto com o fazendeiro
para plantar roca, mas logo foram proibidos pelo proprietario, porque suas rocas poderiam
criar uma situacdo de ocupacédo de fato e de direito. Ao se iniciarem as negocia¢fes com 0
Complexo Tarumd, foi feito um acordo com o dono da Fazenda, e logo um grupo deles foi
para um lote a eles concedido para plantar roca.

Enfim, o trabalho dos Terena-MT est4, via de regra, ligado a producdo de mercadorias
agricolas. E importante notar, que além do trabalho agricola, esse Grupo esta sempre se
relacionando com os comerciantes citadinos, o que explica sua preferéncia de viver proximo

da cidade.
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A historiografia sobre este povo mostra que a préatica da agricultura é, para eles, um
costume secular. Segundo Oliveira, ha registros dos anos de 1543 e 1548 que apontam 0s
Guana como “indios possuidores de uma agricultura bem desenvolvida”. (1960, p. 29)

Também a pratica do comércio foi registrada no tempo em que os Guand moravam no
Chaco paraguaio. Ao escrever sobre a relacdo entre os Guana e os Mbaya Guaikuru, D. Juan
Aguirre diz:

Estes (Mbaya) estavam no caminho daqueles (Guand) na Provincia, e como eles
viessem, trabalhassem e levassem alguns utensilios com que progrediam e ainda
comerciavam entre os demais indios, comecaram os Mbayas a lhes cobrar para
permitir passagem ... (1898, p. 472)

Esta Gltima citagdo aponta o costume Guana/Terena de viver perambulando em dois
ambientes distintos: o rural (de moradia e trabalho) e o urbano (de comércio, lazer e de
relacdes intersociais).

J& vivendo em terras brasileiras, os registros sobre esse comportamento Terena

continuam a aparecer. Em época mais recente, Darcy Ribeiro diz o seguinte:

Quem viaja pela Estrada de Ferro Noroeste do Brasil, que corta a regido [entre Campo Grande
e Corumbd, em Mato Grosso do Sul] pode vé-los [os Terena] de enxada a mao trabalhando nos
rocados, montados a cavalo cuidando do gado de algum fazendeiro, nas turmas de conservacdo
da prépria estrada, ou, mais raramente, vendendo abanicos de palha de caranda nas estaces.
(In: OLIVEIRA, 1960, p. 9)

Até a Guerra do Paraguai, os Terena e seus antepassados Guana trabalhavam em suas
terras de perambulacgdo. A partir de 1870 até 1905, foram submetidos a um regime de servidao
em Mato Grosso do Sul, o que alterou suas relacGes de trabalho, visto que passaram a ser
empregados de fazendeiros da regiéo.

Com a demarcacdo de terras para os Terena, no inicio do Século XIX, eles passaram a
combinar duas formas de trabalho: o plantio de suas préprias rogas, normalmente a agricultura
familiar de sobrevivéncia, e a venda da forca de trabalho no mercado regional.

Tambeém foi no inicio desse século que muitos deles comegaram a morar nas cidades
com o objetivo de se empregar em empresas como assalariados. Trabalhando na cidade ou no

campo, Oliveira disse o seguinte sobre os Terena de Mato Grosso do Sul:

. Acrescente-se, ainda, o fato desse grupo representar relativa importancia no
mercado regional de trabalho, onde seus componentes exercem as mais variadas
atividades produtivas, desde a extracdo da casca do angico — o que fazem com grande
habilidade — até o pastoreio e, principalmente, a lavoura. Essa densidade demogréafica
a par da capacidade demonstrada em acomodar-se a situa¢fes socioculturais mais
variadas, confere aos Terena o papel de trabalhadores rurais por exceléncia, o que lhes
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tem garantido um lugar na estrutura econémica regional. Os Terena ... aparecem como
aqueles indios que mais contribuiram a formacdo do Sudoeste brasileiro, seja como
produtores de bens para 0 consumo dos primeiros moradores portugueses e
neobrasileiros naquela regido, seja como mao-de-obra aplicada nas fazendas que
comecaram a proliferar depois da guerra do Paraguai, sem esquecer, ainda, o papel por
eles desempenhado naquele conflito, quando foram levados a lutar contra o exército
paraguaio. (OLIVEIRA, 1960, p. 20)

A citacdo escrita em meados da década de 50 mostra que no seu processo de interacao
inter-social o trabalho se figurou como um importante elemento relacional.

Se do meio para o final do século muitas coisas mudaram, inclusive, para eles, uma
coisa permanece mais ou menos inalterada: a exploracdo da sua forca de trabalho. Vérios
deles, que possuem o primeiro grau completo, alguns até o segundo grau, ndo conseguem
empregos com bons salarios e com as garantias trabalhistas de direito. Perguntados sobre os
motivos dos indios manterem com seus patrdes relacdes de trabalho sem vinculos legais, a
resposta da maioria foi que os empregadores ja estdo acostumados a tratar com os indios desta
maneira. E se ndo for assim néo lhes ddo emprego.

Um deles me disse o seguinte:

Por isso que muitos de nds preferem trabalhar em firmas na cidade. L& tem mais
fiscalizagdo da Justica do Trabalho. Ai eles registram o indio também. Eu nunca gostei
de trabalhar para os outros. Prefiro ter minha roga e montar bolicho [pequeno
comércio de mercadorias alimenticias e bebidas]. (A. J., depoimento de 23 de janeiro
de 2001)

Ao que tudo indica os Terena sdo uma populacdo que age tendo em vista varias
possibilidades. Onde ha oferta de trabalho no mercado regional, eles se candidatam a
empregos. Em Mato Grosso, mantinham bom relacionamento com fazendeiros da regido, com
qguem trabalharam em lavouras. Nos Gltimos trés anos que ficaram em Rondonopolis, varios
homens da Comunidade se dedicaram a pesca. Tinham um bom relacionamento com o0s
comerciantes de peixe da cidade, pois eram seus fornecedores mais regulares. As Unicas
relacbes de trabalho legalmente estabelecidas que registrei no Acampamento aldeia, em
quatro anos de pesquisa, foram a dos professores indigenas (contrato com a Prefeitura) e dos
agentes indigenas de satde (contrato de prestacdo de servicos com a TROPICOS.

Deste modo poso afirmar que os Terena-MT se sentem indios agricultores e indios
trabalhadores. Mas esta identificacdo ndo pode ser vista como algo apenas dos seus desejos e
opcdes voluntarias. Seu lugar no sistema produtivo tem sido de méao-de-obra barata e

explorada a bel-prazer dos interesses capitalistas. Assim como todo pobre brasileiro, mas com
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um agravo: sofrem a discriminacdo por serem indios, por isso até a sua forca de trabalho é

desvalorizada em relacdo a dos demais trabalhadores.

11.3.5 - Vida cerimonial

Sobre a sua vida cerimonial sé registrei um “ritual” que consta da etnologia da
Sociedade: o kohixoti-kipahé ou “danga do bate-pau”. Segundo o organizador da danca, ela
representa a vitdria e exalta o herdi do povo na guerra. Ele atribui a origem dessa danca a
época da Guerra do Paraguai. Escrevi a palavra ritual entre aspas porgue sua apresentacdo nao
regula nenhuma cerimdnia especifica da Comunidade. E apresentada como uma performance
em qualquer ocasido em que o Grupo quer ou precisa mostrar alguma referéncia cultural que o
identifique.

Essa danca e outra chamada Ivuixote-vogomoto ou “corrida de cavalinhos” foram
registradas em 1896 por J. Bach (1916) e presenciada por Roberto Cardoso de Oliveira em

1958 em Cachoeirinha. Segundo Oliveira:

A danca do bate-pau consistia numa série de evolugdes de dois grupos, ‘Harara-iti’
(vermelho) e ‘Honono-iti’ (azul), armados de bodoques ¢ bastdes, dangando ao som de
uma pequena flauta de bambu e de um tambor. A danca consiste em Varios
movimentos ou quadros, sendo os principais os seguintes: ‘Isukokoti-kiiri-étakati’
(bate a ponta da taboca), ‘Isukokoti-kikiké’ (bate no meio), ‘Isukokoti-dutiku’ (bate
nas costas), ‘Wokoti’ (puxa o arco), ‘“Wekooti’ (passa por baixo), ‘Aludkoti’ (sobre em
cima) e ‘Hiokexoti-pepe-é-ke’ dangando no toque de tambor.

A segunda [corrida de cavalinhos], parecendo mais um jogo do que uma danca
consistia também no confronto de dois grupos chefiados por seus caciques, montados
em perfis de cavalos recortados em couro: o objetivo era enfiar as langas num pequeno
anel suspenso num arco. Tanto numa como noutra danga contava-se pontos, 0 que
permitia saber sempre qual o grupo vencedor (1960, p. 49).

A Unica diferenca constatada no Grupo de Mato Grosso, em relacdo a descri¢do de
Oliveira, € que ao final da danca do bate-pau, ao invés de se ter um vencedor da contenda, ha
uma confraternizacao, e os dois grupos (vermelho e azul) elevam o herdi em uma plataforma
feita com os bastfes utilizados na danca. O herdi é levantado acima da cabeca dos guerreiros.
Essa mesma configuracdo foi registrada por Bittencourt e Ladeira, que transcreveram o
seguinte depoimento do Terena Jodo Martins Menooto:

E naguele tempo, quando terminou a guerra do Paraguai, as pessoas que comecaram a
se juntar de novo ficaram alegres e este é o Bate-pau, vermelho contra azul. E este
azul comecou a se manifestar de alegria. Por isso, criaram a bandeira azul dos
purutuyé [os brancos — PAMI]. E esse vermelho é o sangue de nossos avos, dizia meu
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avd. Por isso nds ganhamos nossa terra, por causa do sangue de nossos avos. Entdo,
por isso que os dois cabecas do Bate-pau se perguntam: e dai ... nés vamos brigar? E
respondem: “ndo, nds vamos brincar e comegar a ficar alegres!, disseram os lados azul
e vermelho”. (Apud BITTENCOURT & LADEIRA, 2000, p.149)

Pela descri¢do das autoras, cuja data do depoimento ndo é mencionada, a génese da
danca do bate-pau é a mesma indicada por Cirénio Reginaldo, coordenador do Grupo de Mato
Grosso. Na estrutura da danga, ela comporta dois lados, identificados como sendo os Terena
(vermelhos) e os Purutuyé? (azuis), que se aliaram na Guerra. E isto que nos interessa, a
existéncia da estrutura de duas metades que competem entre si, mas que, necessariamente,
ndo se excluem. Embora na danca uma das partes represente o estrangeiro aliado, sua
estrutura é dual.

Se a danca do bate-pau for vista apenas como um mecanismo de (auto) afirmacéo
étnica do Grupo, corre-se 0 risco de reduzi-la a uma mera agdo politico-estratégica. Uma
analise mais apurada da conta de que a sobrevivéncia da dan¢a do bate-pau ndo significa
somente isso para 0s Terena-MT, e sua apresentacdo ndo € apenas uma performance teatral.

Mesmo que seu uso obedeca a interesses politicos, sua realizagdo no Grupo é sempre
motivo de muita emocdo. Todos se dedicam com afinco a confec¢do da indumentaria, feita de
palha, com muito esmero (segundo eles, antigamente as saias eram feitas de penas de ema). O
mesmo acontece com 0s ensaios, realizados com disciplina e seriedade. A apresentacdo é feita
com entusiasmo, preocupacdo com a beleza plastica e o acerto dos passos. Mas o elemento
mais importante de se notar é a forca da representacdo dos personagens pelos atores. Os
guerreiros antigos sao “incorporados” pelos guerreiros atuais, disse-me um deles, porque a
“nossa causa foi a causa de nossos avos. Se eles conseguiram, nés também vamos conseguir’.
(Depoimento em 19/4/2003 — Fazenda Tarum@, Guiratinga-MT)

Portanto, para o Grupo de Mato Grosso, a “danca do bate-pau” atualizou seu
significado. Considerada uma danca dos soldados Terena herdis da Guerra do Paraguai, eles
dangam como guerreiros, como se autodenominam, da luta pela terra em Mato Grosso. E isso
que eles dizem com orgulho, quando explicam aos ndo-indios o significado da danca. Este é o
sentimento que seus componentes expressam ao dancar e ao falar da danca. Ela se tornou para
o Grupo uma das marcas mais importantes e bonitas da sua identidade étnica. Para a
sociedade de contato ou para si proprios, a danca do bate-pau é, no sentido dado por Goffman,

uma representacdo de si para os outros, coloca-0s no desempenho do seu Ser em si e torna-os

27 Termo pelo qual os Terena designam os “brancos” pertencentes a sociedade ndo-india.
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visiveis como pessoas e como sociedade perante os Outros. Participar dela passou a ser,
inclusive, um fator de prestigio social interno e externo ao Grupo, uma vez que ela aparece

com destaque na televisdo a cada vez que ¢ apresentada para o publico da sociedade nacional.

O registro das dancas do bate-pau e do cavalinho, no inicio do Século XX, faz
referéncia a elas como reguladoras de festas da divisdo cerimonial Xumond e Sukirikiono.
Esta divisdo interessa diretamente a minha analise, uma vez que a hipdtese mais provavel,
segundo Oliveira, é que Xumono (gente brava) e Sukirikiond (gente mansa) eram dois grupos
referentes a duas metades endogamicas, que regulavam os matriménios. No entanto, o autor
afirma que essa divisdo dual ndo existia mais no inicio do Século XX e nem ha referéncia
sobre ela nas cronicas setecentistas e oitocentistas. No Século XX, os etnélogos encontraram
tais metades em sua forma cerimonial e, mesmo assim, nem sempre se atualizando nas
festividades religiosas do grupo. (1960, p. 46)

Este modelo dual nos interessa em termos do Modo de Existir Terena principalmente
pela configuragdo que lhe é atribuida: a de oposicdo das duas metades. Assim como ele se
reproduziu (de modo ressignificado) na danga do bate-pau, ndo seria a rapida agregacao do
protestantismo, que op0Os “crentes” e catolicos, uma ressignificacdo desse modelo na sua
estrutura de organizacdo social?

A meu ver, assim como Oliveira admitiu que a divisdo dual deixou de regular as
relagbes matrimoniais e passou a regular as festas, essas metades podem transpermanecer em
novas constituigdes socioculturais historicamente agregadas. Mesmo porque o modelo é o
mesmo: as duas metades nédo se excluem, embora sejam opostas, mas competem entre si. 1sso
determina que elas devem se aliar, como nos casos das rela¢cGes matrimoniais endogamicas.

As formas de representacdo social atual podem obedecer a padrdes constituidos em
épocas mais remotas e que se encontram moduladas no inconsciente coletivo da sociedade e
se expressam em varias manifestac@es da vida social?

Acredito que sim. Um exemplo ilustrativo da minha argumentacdo em favor dessa
afirmativa foi a forma como os Terena-MT se relacionaram com o0s seus interlocutores na luta
pela terra. Observe-se como o comportamento repetido durante quatro anos e meio de luta
expressa-se como um padrdo. Em todas as reunides dos Terena-MT com as autoridades
constituidas do Estado, os responsaveis para falar em nome do Grupo eram duas pessoas: 0
Cacique Milton Rondon e o vice Cirénio Reginaldo. Enquanto Milton agia com serenidade e

diplomacia, procurando buscar solu¢des negociadas, Cirénio se apresentava agressivo e
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radical, mostrando-se intransigente e inflexivel. A forma como os dois negociadores agiam e
0 posicionamento politico da Comunidade em apoio a eles parecem uma representacao dessas
duas metades acima mencionadas. O Cacique se apresentando como Sukirikiono (gente
mansa) e o Vice, como um Xumond (gente brava). Exatamente por ndo ser algo racionalizado
e planejado como estratégia politica (como pensavam muitos de seus interlocutores), parece-
me que este é mais um caso de transpermanéncia. Ou seja, um padrdo comportamental grupal
que reside no inconsciente coletivo e que se manifesta em circunstancias que acionam 0s
mecanismos psicossociais internalizados. Ha outras manifestacGes da vida social do Grupo
em que o esquema Sukirikiond (gente mansa) e Xumond (gente brava) se expressa: nas brigas
politicas, nas oposi¢des religiosas etc, mas sO é possivel dizer quem € um e quem € outro na
estrutura social quando as atitudes sdo expressas pelos individuos e grupos e ndo por

determinacdes a priori.

Conforme foi dito, apesar de sua importancia enquanto fator de identidade social, a
danca do bate-pau ndo é utilizada como uma danca cerimonial, mas sim como um evento
cultural.

As cerimonias das quais eles participam sdo de cunho cristdo e da sociedade nacional.
Dentro da Aldeia Acampamento Lago Azul havia um barraco onde eram realizados os cultos
religiosos e as Assembléias da Comunidade. N&o era chamado igreja e sim UNIEDAS,
porque foi construido por essa entidade para fins de realizacdo de cultos de varias
denominagdes religiosas evangélicas.

Os cultos protestantes eram sempre coordenados por pastores Terena. Além do pastor,
havia o grupo de mulheres e homens que cantava hinos e animava o0s cultos.

As principais cerimonias, pelo envolvimento da Comunidade, eram os batizados, 0s
casamentos e os velorios.

O batizado é um importante evento, pois sela relacbes de compadrio. Expressa a
confianca e a solidariedade que uma dada familia tem para com outra. Para eles, sempre uma
grande honra ser convidado para batizar uma crianga, pois liga as familias por lagos de grande
amizade.

Os casamentos sdo constituidos de duas cerimdnias realizadas conjuntamente: o
casamento civil, coordenado pela FUNAI, e o culto religioso. Sobre este assunto, o leitor

encontra maiores detalhes no Capitulo 111, no item Relacdes de Parentesco.
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O veldrio, em seu conjunto, obedece ao mesmo ritual dos ndo-indios. O corpo é velado
na casa do defunto. Na primeira metade da noite, por volta das 20h, os evangélicos oram
baseados em trechos da biblia e entoam cantos. Participei de dois velorios no Acampamento
Aldeia Lago Azul. O anico elemento cultural registrado e que pode ser considerado como um
costume Terena foi a colocacdo, no caixao do defunto, dos pertences indigenas do finado: um

cocar de plumas e um colar de sementes.

Além dos evangélicos e de suas atividades desenvolvidas pela UNIEDAS, a
Comunidade era composta também de catdlicos. Eles ndo tinham uma igreja dentro da aldeia.
lam frequentar as missas na cidade e tiveram participacao ativa na Campanha da Fraternidade
de 2002, denominada “Terra sem Males”. Apesar de participarem de missas € eventos
religiosos programados pela Igreja, tais como a Romaria dos Mértires, o Grito dos Excluidos
etc., em termos de religiosidade, os catolicos sempre foram mais discretos que os “crentes”.

Quanto ao espiritismo?, tanto catolicos como protestantes langcam méao de suas praticas
para resolver problemas pessoais. E importante enfatizar que nio sdo todos 0s que procuram
centros espiritas ou “terreiros” para “fazer trabalhos” juntos aos espiritos, mas no conjunto da
Comunidade o temor pelos feiticos e a crenca nas curas sao quase generalizados. No entanto,
os rituais de umbanda, quimbanda ou candomblé nunca séo realizados na Aldeia ou nas
proximidades dela.

A falta de pajés no Grupo leva muitas pessoas a se deslocarem para Mato Grosso do
Sul quanto tém problemas de perturbagOes espirituais ou doengas que a medicina
convencional ndo consegue curar.

Essa forma aberta de relacionar-se com o sagrado, cujo assunto sera tratado com mais
detalhes no Capitulo IlI, item Religido, ndo apresenta nenhum elemento de repercussdo

cerimonial dentro da Comunidade.

Finalizando, creio que este capitulo tenha alcancado o seu objetivo. Viu-se que a
questdo que sobressai na constituicdo da Comunidade Terena € a politica, mas ela tem de ser
vista em sua dimensdo econdmica, social e cultural dialeticamente articuladas. O fato mais
ilustrativo desse conceito abrangente de politica, mencionado neste capitulo, foi o argumento
utilizado para a migracdo do Grupo: o esgotamento das suas condi¢Ges de sobrevivéncia. Tal

situacdo social envolveu a falta de espaco fisico para produzir a vida material do Grupo, a

28 No sentido popular, por espiritismo se entende tanto o Kardecismo quanto manifestacdes religiosas afro-
brasileiras; estas também algumas vezes denominadas baixo-espiritismo.
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politica de terras do Estado brasileiro, as relagdes de trabalho no campo, cujo resultado foi um
processo expropriatorio brutal das sociedades indigenas. Mas abrangeu a questdo emocional e
sentimental, cujos sofrimentos foram gerados pelo processo de exploracdo a que as pessoas
Terena foram e continuam sendo submetidas em Mato Grosso do Sul.

O capitulo procurou mostrar a organizacdo funcional da Comunidade Terena-MT.
Creio gue neste aspecto o destaque aparente € que sua estrutura politica obedece aos padrdes
organizacionais da sociedade nacional com algumas formas especificas: a existéncia do
Conselho Terena e a forma de distribuicdo das pessoas nos cargos funcionais. Embora ja se
possa perceber que o exercicio do poder ndo é exatamente como o0 das organizages da
sociedade nacional, pois tem a articulacdo das familias e de outras faccdes, as
transpermanéncias, neste aspecto, serdo melhor explicadas no item relacdes de parentesco.
Outros fendmenos que serdo abordados adiante, mas que j& apareceram neste capitulo, foram
os relativos a coergdo, coesdo e solidariedade social e & forma de inser¢do dos jovens na
estrutura politica da Comunidade.

Creio que o que ndo se pode confundir € a nomeacdo das funcdes com a estrutura
politica propriamente dita. As fungdes, em sua maioria, s&0 conjunturais. A estrutura politica
obedece a uma dinamica configurada historicamente: uma classe de dirigentes (e nisto se
expressa a existéncia da estratificagdo social dentro do Grupo), o respeito pelas decisbes
coletivas (aqui detecta-se a exclusdo social dos ndo Terena que convivem na Comunidade), a
existéncia de uma hierarquia politica e o principio da autoridade funcionando como um fator
preponderante de coesdo e manutengdo da ordem social.

Dentro do propdsito metodologico, mostrar a “ordem” ndo implicou subestimar as
competicdes, os conflitos internos. Nas relacbes interétnicas, procurei mostrar como as
aliancas se tornaram uma pratica historicamente configurada diante das situacdes de
exploracdo e expropriacdes. O estudo desse processo histérico revelou como a dependéncia se
tornou uma prética politica e econémica, transformando seus aliados em protetores, que nem
sempre sdo seus dominadores, como comumente parece ser. O mais importante é que, para
eles, dependéncia ndo significa, necessariamente, subordinacdo. Neste sentido, ndo se pode
confundir Modo de Existir com estratégia de sobrevivéncia. As acdes politicas dos Terena é
Modo de Existir quando expressam padroes de seu comportamento historicamente
constituidos, como é o caso da dualidade Xumond — Sukirikion6. Ou seja, representagdes
sociais em cujas manifestacdes as oposicdes competem entre si, mas ndo se excluem.

Também quando expressam formas abertas dessa Sociedade em seus relacionamentos tanto
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com outras sociedades quanto com o sagrado. Quanto as estratégias de sobrevivéncia, elas sdo
organizadas, obviamente, baseadas em suas experiéncias histdricas, mas sdo situacionais e
expressam a luta secular desta Sociedade contra os processos expropriatérios e exploratérios a
que foram e estdo sendo submetidos. Este ndo é um problema das diferengas sociais.

Seguramente € resultado das desigualdades sociais.
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Capitulo Il = Elementos constitutivos de um Modo de
Existir: sentimento de pertencimento dos Terena-MT

O objetivo deste capitulo é identificar os elementos que constituem o Modo de Existir
Terena-MT e suas configuragfes na sua vida social e das pessoas em particular, de modo a
compreender como esses componentes, cujas permanéncias constituem marcas e fatores
fundamentais de identidades pessoal e coletiva, mantém-se constante no processo de sua
transpermanéncia sistémica, sustentando e alimentando os seus sentimentos de pertencimento
e identificacdo social.

Minha hipotese que se confirmou foi que o Modo de Existir se configura por meio de
elementos culturais que se constituiram historicamente, podendo ter uma génese mais antiga
ou serem agregacdes mais recentes. Além disso, tais elementos culturais ndo precisam ser,
necessariamente, exclusivos da sociedade especifica. Mas eles se constituem a partir de
padrdes culturais que, a despeito das mudancas formais, de contetdo e relacionais, mantém
aspectos regulares significativos que fazem com que seus membros se reconhegcam e sejam
reconhecidos como uma sociedade diferenciada.

No capitulo anterior foi mostrado que a situacdo social do Grupo revelou alguns
elementos capazes de identificar o pertencimento social do grupo hegeménico que compde a
Comunidade Terena-MT.

Este capitulo € reservado a analise dos quatro elementos que escolhi como sendo mais
significativos para meus estudos e suficientes para comprovar a minha tese: a lingua materna,
o0 carater migratorio e a forma de ocupacéo territorial, as relagdes de parentesco e suas formas
de recomposicdo social e a religido. A partir desses elementos, procuro mostrar que o
sentimento de pertencimento a uma dada sociedade emana de processos culturais que
transpermanecem historicamente no seu Modo de EXistir.

Ele foi organizado em dois itens. 1) Os Terena e a modernidade atual, no qual procurei
relatar o0 seu processo interativo com as sociedades nacional e globalizada, apresentando
alguns elementos que revelam como os Terena transpermanecem diante dos incessantes novos
desafios que a modernidade atual apresenta. 2) A situacdo histérica da Sociedade Terena, em

que faco a andlise dos dados e procuro comprovar a minha tese.
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I11.1 — Os Terena e a modernidade atual

Neste subcapitulo pretendo, a partir de fatos, falas e sentimentos expressos pelos
Terena-MT, refletir sobre como ocorre 0 processo de transpermanéncia dessa sociedade em
sua interacdo com a sociedade mundializada, tomando por referéncia algumas indagacGes
suscitadas pela prépria modernidade atual

A principal indagacdo que se faz acerca das sociedades especificas é sobre a sua
(des)integracdo cultural mediante o processo de integracdo a que foram submetidas pelos
estados nacionais colonizadores, agora ‘“agravado” pela globalizagdo. Tal preocupagdo
aumentou devido ao tipo de interagdo que, neste momento historico, transcende “a unidade da
sociedade estatal e que, portanto, podemos afirmar, que ocorrem em nivel transnacional ou
trans-social”, conforme diz Featherstone. (1999, p. 7)

Do ponto de vista da transpermanéncia, ndo ha como ocorrer, no sentido absoluto dos
termos, uma desintegracdo cultural ou a integracdo de culturas locais a uma cultura
globalizada, porque o processo de interacdo ndo é uma via de mdo Unica capaz de tornar
absoluta a cultura de uma dada sociedade mesmo que ela seja hegemonica e dominante®.

Para melhor compreender o meu ponto de vista, esclareco que entendo por
globalizacdo a producdo universal, a inovacdo de tecnologias, ciéncias, mercadorias,
conhecimentos, ideologias e culturas, a universalizacdo da informacdo, a dimensdo mundial
do mercado, a metropolizagdo, a hegemonia das instituicbes supranacionais, a
internacionalizagdo, as universidades mundiais, a mundializacdo de igrejas emergentes, a
proliferacdo e profissionalizacdo do narcotrafico e a multiplicagdo do pauperismo. Este
processo se completa com 0 movimento que se desenvolve em espacos determinados e que se
configura na reafirmacdo das culturas regionais, na demarcacdo e garantia de territdrios
fisicos e simbdlicos de sociedades especificas, na preservacao e (re)afirmacdo de identidades
sociais e de certas ordens de relag6es sociais e politicas locais e regionais. Usando um termo
do geografo Milton Santos, é a danca da globalizacdo e da fragmentacdo, faces da mesma
moeda®. As relagcdes sociais estabelecidas neste processo sdo de tal modo conectadas que

qualquer aldeia indigena do Centro-Oeste brasileiro interage concreta ou virtualmente com

29 Sobre a relagdo entre as culturas mundializadas e locais, ver artigos que comp8em as obras organizadas por
FEATHERSTONE (1999), Milton SANTOS (1994) e SANTOS, SOUZA e SILVEIRA (1994) e os livros de
Otéavio IANNI (1999) e Renato ORTIZ (1996).

30 SANTOS, Milton(org.). Fim de Século e Globalizagdo. 22 ed. Séo Paulo: Hucitec, 1994. Vide Introdugo.
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coisas, seres e instituicbes do resto do mundo. Essa realidade é expressa até mesmo em

defini¢Ges desse processo, como a Antony Giddens:

A globalizagdo pode ser assim definida como a intensificacdo das relagfes sociais em

escala mundial, que ligam localidades distantes de tal maneira que acontecimentos locais

sdo modelados por eventos ocorrendo a muitas milhas de distancia e vice-versa. Este é um
processo dialético porque tais acontecimentos locais podem se deslocar numa diregdo
inversa as relagcbes muito distanciadas que os modelam. A transformacéo local é tanto uma

parte da globalizacdo quanto a extensdo lateral das conexdes sociais através do tempo e

espaco. Assim quem quer que estude as cidades hoje em dia, em qualquer parte do mundo,

esté ciente de que o que ocorre numa vizinhanca local tende a ser influenciado por fatores,
tais como dinheiro mundial e mercados de bens, operando a uma distancia indefinida da

vizinhanga em quest&o. (1991, p. 69-70)

Em seu trabalho “Cosmopolitas e locais na cultura global”, Ulf Hannerz advoga que “a
cultura mundial é criada através de um aumento cada vez mais intenso do entrelacamento de
culturas locais diversificadas, bem como através do desenvolvimento de culturas sem um
apoio nitido em nenhum territorio especifico”. (In: FEATHERSTONE (org.), 1999, p. 251)

Teoricamente é importante mencionar a minha definicdo acerca do tema, para que ela
ndo seja confundida com outras que concebem globalizacdo e fragmentagdo como processos
em oposi¢cdo. Junto-me aos tedricos que entendem esses dois movimentos como fluxos do
mesmo processo. Nao farei aqui uma discussdo sociologica acerca do assunto, apenas estou
citando as fontes que inspiraram o recorte que fiz para a analise. Na bibliografia estudada,
constam Antony Giddens (1991), Milton Santos (1994), Mike Featherstone (1999), UIf
Hannerz (1999) e Zygmunt Bauman (2001).

A situacdo social dos Terena-MT € bem ilustrativa de como ocorre esse processo. Seu
Modo de Existir estd transpassado por fluxos culturais globais, a medida que eles se
apropriam das tecnologias, dos sistemas de informagfes e de componentes culturais
transnacionais e trans-sociais. O fato de sua cultura ndo estar em oposicdo a cultura
mundializada ndo exclui a existéncia de contradicdes entre elas. Em que pese 0s
entrelacamentos entre culturas diferentes, o Modo de Existir proprio da sociedade
diferenciada foi construido por meio de experiéncias histéricas particulares que se manifestam
em seu (in)consciente coletivo (e pessoal) por forca da sua propria alma. Ou seja, 0s
elementos constitutivos do Modo de Existir de uma sociedade que a identificam, habitam a
sua memdria e constituem-se de suas tradicdes pre-modernas, mitos, valores, simbolos e
representacdes. Aquilo que Fearherstone chama de “a elasticidade da ethnie”, a alma étnica

das nagGes. (1999, p.16)
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Diante do exposto, a indagacdo ndo deve ser sobre se estd havendo ou ndo
desintegracao cultural e sim compreender como esta se dando o0 processo de transpermanéncia
das sociedades especificas na modernidade atual.

O grande problema para tal compreensao € a perspectiva conceptual que a maioria das
pessoas comuns tém acerca do processo de interacdo das sociedades diferenciadas. Pelas
entrevistas feitas com autoridades e populares de Rondonopolis-MT, cidade que convive
desde a sua fundacdo com a sociedade indigena Bororo, verifiquei que o evolucionismo esta
impregnado na mentalidade da maioria. Ou seja, ainda prevalece a visdo das sociedades
humanas divididas em estagios de desenvolvimento e que opdem “indios” ¢ civilizados. Esse
problema tem que ser apontado, porque 0os membros de sociedades especificas sofrem e se
debatem com ele. Veja o que me disse o vice-Cacique Cirénio Reginaldo: N6s somos indios,
mas somos civilizados. Observe-se como ele percebeu a idéia de que ser indio e ser civilizado
sdo duas situacBes vistas como opostas, mas que para ele sdo plenamente conciliaveis.

Diante disso, 0 que seria Ser civilizado para o Terena-MT? Na viséo deles, segundo as
entrevistas feitas, Ser civilizado é saber produzir e/ou utilizar as tecnologias, ideologias e
conhecimentos universais. Ser indio civilizado € se apropriar desses saberes, “atualizando”
seus padrdes, valores, estruturas e organizacdes sociais. E basicamente 0 mesmo conceito que
Roberto Cardoso de Oliveira apreendeu em 1958/59. Disse ele: é aprender o regulamento da
vida entre os ‘civilizados’, isto é, os costumes e as leis da sociedade brasileira. (1960, p. 132)
Para 0 Terena-MT, sua intencdo é interagir com o mundo em igualdade de condi¢Ges com 0s
brancos.

Ao que indica a historia deste povo, sua concep¢do de interacdo com a sociedade
nacional se constituiu durante a guerra do Paraguai (1865-1870). Sobre isso, diz o proprio
Oliveira: “Aquele conflito representou uma experiéncia que ficou gravada profundamente na
memoria tribal (...); proporcionou-lhes uma tomada de consciéncia de seus direitos sobre o
territorio que ocupam (...)”. (1960, p. 66)

A necessidade de lutar pelas terras onde viviam, levou-os a se aliarem ao Exército
brasileiro. Apos a guerra, foram tomando consciéncia de que sua historia estava imbricada
com a do Estado Nacional e que s6 nesta perspectiva poderiam fazer valer seus direitos e
sobreviver enguanto sociedade distinta. A pressdo e a exploracdo da sociedade regional contra
os indios os levaram a experimentar uma sensacdo de que somente se igualando aos seus
opressores seriam reconhecidos como gente, conceito este indissociavel de civilizado. A

criacdo do SPI em 1910 foi 0 mecanismo institucional do Estado brasileiro que ofereceu a eles
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a oportunidade de se apropriarem dos conhecimentos e coisas que os “elevassem” a categoria
de civilizados. Até hoje estes indios falam3* com orgulho de seus antepassados que lutaram na
guerra, trabalharam nas linhas telegraficas, ajudaram Rondon a “civilizar” outras sociedades
indigenas, viajaram para conhecer novos lugares e utilizaram a estratégia de prestar o servico
militar para ndo serem mais discriminados como bugres e serem tratados como civilizados. A
politica integracionista e sua ideologia civilizatéria tinham, para o Estado e para as
instituicdes militares e religiosas, o objetivo ndo de unir as diferencas, mas de unifica-las e
homogeneiza-las aos padrdes e valores das instituicbes nacionais. Para o Grupo, ela foi uma
pressdo significativa, e seu modo de agir e reagir diante dela significou a sua prépria
sobrevivéncia social.

Assim, o seu Modo de EXxistir revela a repercussdo que 0 processo de expropriacao
territorial, sociocultural e linglistico teve na formacgdo social Terena e a pressdo que ainda
exerce sobre seus membros. No limiar do Século XXI, entretanto, estd havendo uma mudanga
nessa concepcao. Significativo nimero de pessoas, impulsionadas pela midia e pelo mercado
do turismo, passou a valorizar o indio “ex6tico”. Embora essa seja uma Vvisdo preconceituosa
e aistorica, ela faz parte de um processo de valorizacdo das diferencas. Ambientalistas e
militantes de direitos humanos se mobilizam em favor da preservagdo das culturas e linguas
tradicionais. Fazendeiros, que sempre usaram o Estado para legalizar suas investidas contra as
terras indigenas, agora incitam lideres destas sociedades para que se libertem da tutela do
Estado (com o mesmo objetivo de facilitar-lhes a apropriacao de tais terras).

Diante desse novo quadro e das demandas socioculturais que lhes sdo impostas ou
propostas, como os Terena-MT se situam?

Vou apresentar aqui apenas alguns elementos que revelam como estes indios se
comportam diante dos incessantes novos desafios que a modernidade atual lhes apresenta.
Para melhor compreensdo desse movimento, selecionei os principais pontos que o proprio
Balandier aponta como relevantes de serem compreendidos atualmente e os relacionei com a
situacdo desta Comunidade.

A comecar pela democracia®, ela tem sido um forte apelo dos Estados modernos. Mas
ela é entendida a partir dos principios fundamentais do liberalismo: a livre-iniciativa, livre

concorréncia e livre exploracdo da forga de trabalho. Numa palavra: a liberdade de mercado.

31 Muitos deles me mostraram revistas, recortes de jornais e fotografias de seus parentes que se destacaram
como soldados ou trabalhadores nas linhas telegréficas.

32 BALANDIER dedica um capitulo do livro O dédalo — para finalizar o século XX (1999, p. 189-231) a este
tema.



127

No campo politico, aprofundou-se a exigéncia de reconhecimento dos governos a partir de
eleicGes representativas e da participacdo da sociedade pelo voto. No entanto, ha um
movimento social que ocorre concomitantemente as imposi¢fes ideologicas dos Estados
Nacionais e das institui¢ces internacionais. Coabitam no mesmo espac¢o 0s mercados formais
e os informais. Da crise da democracia representativa, comprometida com o processo cada
vez mais perverso de exclusdo social, surgiu o germe da democracia participativa, que
transpassa a primeira.

A partir de 1988, quando foi promulgada a ultima versdao da Constituicdo do Brasil, 0
Estado tentou fortalecer a democracia representativa incluindo varios segmentos sociais (entre
eles os indios) no rol dos direitos de cidadania. Ao se tornarem eleitores, esse segmento social
ganhou importancia e projecdo local. A caca de votos, politicos fazem acordos, prometem
coisas e criam expectativas nas pessoas das sociedades indigenas. Mas, a experiéncia com
prefeitos, vereadores, senadores, deputados e governadores tem sido frustrante para eles.
Membros dessa sociedade, burlando a lei, votam desde 1958. Segundo eles, ja elegeram até
um vereador na cidade de Aquidauana na década de 70. Todavia suas experiéncias mostraram
que somente a luta com a participagdo de todo o Grupo pode solucionar seus problemas. Os
politicos que ndo pertencem aos poderes executivos, segundo Milton Rondon, “as vezes
ajudam, muitas vezes atrapalham e nunca resolvem. A maioria s6 quer tirar proveito. Quem
resolve é a nossa luta, quando conseguimos sensibilizar os que mandam, 14 em cima”®,

A democracia participativa se concretiza com a mobilizac&o de toda a Comunidade em
torno de um objetivo comum e com a préatica das negociacdes com as instancias responsaveis
feitas de forma direta. Ou seja, ndo se aceitam intermediarios nem do lado da Comunidade
nem do Estado. Sendo a luta dos Terena-MT por terra, eles sempre exigiram negociar direto
com o Presidente do INCRA, da FUNAI e do Ministério da Justica. Outros atores, como
deputados, vereadores e até governadores e prefeitos, sdo tratados como figurantes ou deles
foram exigidos os atendimentos de outras reivindicacgdes tais como lonas para os barracos,
cestas basicas para as familias, ferramentas de trabalho etc. Do lado dos indios, nas ocasides
em que ocorriam negociagdes, toda a Comunidade ou “todos os guerreiros” se faziam
presentes. O cacique e o vice-cacique falavam pelo Grupo, mas qualquer um podia interferir
na conversa sem qualquer problema, desde que nédo ferisse o que fora combinado na

Assembléia. Os maiorais da Comunidade se consideravam autoridades tanto quanto os

33 Depoimento concedido em 8 de fevereiro de 2002.
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representantes do Estado. E assim eram reconhecidos pela midia e até pelos representantes
institucionais, porque negociavam sob a tensdo da forca (fisica) e da pressdo social
estabelecida por movimentos de conflito (ocupacdo do gabinete do prefeito de Rondondpolis,
bloqueio da avenida que da acesso ao Palacio do Governo de Mato Grosso, além de outras
acles ja citadas anteriormente) Ao se colocarem como autoridades, negociaram diretamente
com ministros, procuradores gerais do Estado, presidentes do INCRA e da FUNAI e tiveram
forga para “botar-lhes (literalmente) o dedo no nariz”, como aconteceu em varias ocasioes, um
fato incomum no modelo de democracia representativa. Além da definicdo desses dois
campos politicos (autoridades da Comunidade e do Estado nacional), eles decidiam se as
negociagdes seriam no espaco fisico do Outro ou em seu proprio “territério”. As vezes iam a
Brasilia ou Cuiaba, outras (em situac@es de conflito) exigiam a presenca das autoridades em
Rondondpolis. Foi assim que no dia 5 de outubro de 2002 conseguiram reunir em
Rondondpolis dirigentes da FUNAI, INCRA, da Policia Federal, a Policia Rodoviaria Federal,
Prefeito, Deputados da Comissdo de Direitos Humanos e mais um grande ndmero de
autoridades. Por que as autoridades se curvaram diante da exigéncia dos indios? Porque
estavam sob pressao, devido ao bloqueio das BRs-163 e 364 que ja durava cinco dias, com
mais de 300 quilémetros de fila de veiculos entre os quais dnibus e caminhdes com cargas
pereciveis, sem agua e comida, e mais a retencdo de nove pessoas no Acampamento Terena-
MT. O Estado aceitou negociar sob pressao e no campo de luta desta sociedade.

A tutela € um instrumento de dominagdo de uma sociedade hegemonica sobre outras
que sdo subordinadas, em condicdes politicas e militares determinadas. Ela exacerba no
dominador o espirito arrogante de ser superior e solapa a auto-estima do dominado, podendo
fazé-lo se curvar subserviente aos interesses e as relacdes politicas e socioculturais do Outro.
No entanto, o fato de ser tutelado ndo implica necessariamente que as sociedades
subordinadas aceitem todas as imposicGes dominantes. Ha varias formas de resisténcia, numa
escala que vai das subliminares as guerras étnicas.

Ao analisar a histéria desta sociedade, pode-se verificar que seus membros
experimentaram varias formas de resisténcia. A prépria subordinacdo foi utilizada como
forma de manter sua existéncia enquanto sociedade distinta como, por exemplo, quando seus
homens se alistaram para lutar na Guerra do Paraguai ou para trabalhar nas linhas telegraficas

em troca do direito a ocupacéo de terras sob o dominio do Estado brasileiro.
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Foram muitas as suas estratégias de sobrevivéncia nestas quase nove décadas de
tutela®. Atualmente esta Sociedade assume uma atitude ambigua em relacdo a tutela. Em
alguns momentos a criticam, alegando que ela ¢ humilhante e ndo condiz com as suas
necessidades e potencialidades enquanto sociedade. Em outras ocasides, eles a reivindicam
sob a alegacdo da necessidade de manterem a sua sobrevivéncia material e garantirem seus
direitos institucionais. Deste modo a FUNAI serve para prestar-lhes assisténcia, livra-los de
atos ilicitos cometidos, garantir-lhes o direito a terra, servindo até mesmo de escudo perante a
situacdes de conflito.

No contexto social, a tutela teve outras conseqliéncias além daquelas decorrentes das
relagdes politicas. Ela criou no “indio” e no “branco” uma mentalidade que aparenta ser de
uma simples relacdo dominacdo-subordinacdo. Do lado da sociedade abrangente,
sedimentaram-se idéias que denotam preconceitos, estere6tipos e estigmas. Do lado dos
Terena-MT, via de regra, a tutela representa uma protecdo social e um mecanismo de
sobrevivéncia material, mas é facilmente perceptivel nos discursos e respostas as entrevistas
que ela criou neles um sentimento de vitima, de quem precisa ser amparado pelas autoridades
institucionais, sejam elas do Estado, das igrejas sejam da academia.

Antecede a discussao sobre cidadania, o direito de ser reconhecido como pertencente a
uma Nagéo. O direito de ser chamado nagéo foi apropriado pelos Estados nacionais que se
tornaram hegemadnicos e conseguiram diminuir estas sociedades, subordinadas e tuteladas
pela forca e pela expropriacdo fisica e sociocultural, a condicdo de grupos étnicos
dependentes.

No entanto, houve um movimento que, nas décadas de 60 e 70, popularizou o termo
Nacdo para classificar sociedades especificas. Por isso, as pessoas Terena se autodenominam
pertencentes a nacdo Terena. Quando se referem a si proprios como tal, indicam a consciéncia
de que possuem uma relativa autonomia politica e social. Por outro lado, assumem a condicéo
de pertencentes a nacgdo brasileira, a ponto de, nas festas que se realizaram em Rondonopolis
(entre elas o Dia do Indio de 2002), terem hasteado a bandeira ao som do Hino Nacional.
Muitos Terena-MT, sobretudo acima dos 25 anos de idade e do sexo masculino, se dizem
orgulhosos de ser cidadaos brasileiros. Pode-se dizer que a construcdo desse sentimento teve
inicio ainda na década de 30 quando seus jovens comegaram a prestar servi¢co militar com o

intuito de adquirir documentos para trabalhar. Vale lembrar que os “indios” ndo tinham

34 O regime tutelar foi instituido no Cédigo Civil Brasileiro em janeiro de 1916, artigo 6°., item IV, 8 (nico.
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documento de identidade. Possuiam apenas um “passe” do S.P.I. e com ele ndo podiam tirar a
carteira de trabalho, nem se empregar legalmente nas fazendas ou empresas citadinas. A
carteira de reservista Ihes propiciava tirar esse documento e, mais tarde na década de 1950, o
titulo de eleitor (apesar da proibicéo).

Hoje esta Comunidade tem consciéncia de que precisa de espacos fisicos cada vez
maiores para desenvolver suas atividades econdmicas e socioculturais. A questao territorial
estd no centro da discussdo dos direitos indigenas, e em seus discursos eles afirmam que os
Governos nao tém interesse em garantir-lhes terras, visto que é mais facil da-las aos
estrangeiros do que aos indios.

Se por um lado o Estado tem como estratégia manter a unidade nacional e evitar a
criacdo de enclaves étnicos, os Terena-MT dizem nunca ter pensado na possibilidade de
soberania. Afirmam que atualmente possuem liberdade para se organizar politicamente dentro
das Comunidades. Alegam que a pendria em que vivem é consequéncia da falta de autonomia
para explorar as riquezas da terra. Aceitaram as terras “do nortdo”, em face da liberagdo de
um milhdo e meio de reais para a instalacdo da Comunidade no local. Estes recursos incluiram
a compra de tratores e equipamentos para desmatar e retirar madeira para comercializar.

O que esta acontecendo em Mato Grosso, nas areas ja devastadas, € bem sintomatico.
Fazendeiros e organizagfes ndo-governamentais estdo incitando sociedades indigenas a se
libertarem da “tutela” para negociarem diretamente com eles as terras para o plantio de
lavouras monocultoras para exportacdo. Essa politica se institucionalizou no Governo do
Estado a partir de 2002, com a proposta de arrendamento das areas indigenas para o plantio de
soja, algoddo e exploragdo da biodiversidade. As Comunidades Indigenas Xavante de
Sangradouro e de Agua Boa, por exemplo, ja aderiram ao Programa de plantio de soja. Os
Paresi fizeram manifesto de bloqueio de rodovias para forcar a FUNAI a autorizar o
arrendamento de suas terras também aos produtores de soja, dentre 0s quais 0 expoente € 0
governador do Estado Blairo Maggi. O Governo de Mato Grosso criou, no segundo semestre
de 2003, uma “Superintendéncia da Ouvidoria do Estado das Politicas Indigenas” com a
finalidade de implementar sua politica de transformar as areas indigenas em ‘terras
produtivas” e viabilizar a exploracdo das pesquisas em biodiversidade e de extracdo de
minérios. O Estado de Mato Grosso se propde a funcionar apenas como um “motivador da
nova politica que garantird autonomia econdmica aos povos indigenas”. As negociagdes para
a ocupacdo das terras indigenas com finalidade produtiva sdo feitas diretamente entre os

indios e os empresarios interessados. Em Sangradouro, 0os empresarios fornecem os tratores e



131

as sementes, 0s Xavante as terras e a mao-de-obra. Os Terena-MT sonham enriquecer com a
madeira nobre da floresta amazoénica e fazem planos para agregar valor a ela, instalando uma
madeireira para beneficiar a madeira na propria area de sua extracéo.

Para eles essa situacdo de arrendamento ou de venda de madeira e lenha ndo é nova.
Eles sdo acusados de usar essa pratica ha mais de meio século®. Mesmo o Grupo de
Rondonopolis foi acusado de ter vendido suas terras em Mato Grosso do Sul e, ja em
Rondonopolis, ter arrendado para brancos parte das terras dos Bororo. Este teria sido um dos
motivos de sua expulsdo da T. I. de Tadarimana.

Geralmente, as pessoas comuns da sociedade mundializada, especialmente o0s
ambientalistas romanticos, ttm uma visdo de que os indios sdo defensores e protetores da
natureza. Quem vive no entorno das areas indigenas sabe que ndo é bem assim. A questao
ambiental tem se apresentado para os Terena-MT de uma forma curiosa. Sob a alegacdo de
garantir sua sobrevivéncia, em Rondondpolis, eles praticaram a pesca predatoria e
desmataram matas ciliares para retirar pinos para construcdo de barracos e para lenha.
Perceberam que ha no imaginario da sociedade abrangente uma concep¢do de que os indios
sdo donos naturais do Brasil. Aproveitando-se disso e da legislacdo que os protege na pratica
de ilicitos contra a natureza, muitos deles passaram a se dedicar a pesca ha época da piracema,
com o intuito de fornecer peixes para grandes peixarias da cidade. Acusados, eles utilizavam
o fato politicamente: diziam fazer isso porque ndo tinham terra para plantar e precisavam
sobreviver.

A globalizagdo tanto da informacdo quando do mercado mundial e das novas
tecnologias atinge todos 0s povos. Assim, na aldeia Terena-MT, tal qual em outras aldeias de
Mato Grosso, ndo é dificil encontrar aparelhos de televisao, telefones fixos e celulares, fogao
a gas, automoveis, camionetes, motos, alimentos industrializados, brinquedos importados,
bijuterias, roupas, calcados, fraldas descartaveis etc. As jovens adolescentes indias, por
exemplo, preferem os brincos, pulseiras, colares e tiaras comprados no mercado do que as
feitas artesanalmente na aldeia. Algumas fazem artesanato para vender na cidade, mas sao
poucas as que o usam. Neste Estado, tornou-se emblematica a preferéncia dos lideres
indigenas pela camionete Mitsubishi, que se tornou objeto de prestigio social e poder. Esse

fato foi favorecido sobretudo pelas negociagbes (clandestinas) entre madeireiros e

35 Os Terena negam a pratica do arrendamento e venda de terras; a populacdo do entorno, funcionarios da
FUNAI, religiosos e autoridades confirmam-na. As Unicas pecas comprobatdrias sdo 0s processos que tramitam
na Justica solicitando, de lado a lado, a posse das terras supostamente ocupadas e/ou compradas.
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garimpeiros com liderancas indigenas para a exploragdo das riquezas das areas indigenas. Ndo
foi, portanto, coincidéncia ou resultado da licitacdo de precos que eles (tdo logo o governo
liberou o dinheiro para a infra-estrutura das novas terras em Peixoto de Azevedo) compraram
duas camionetes “Mitsubishi”: uma para o cacique Milton Rondon e outra para o vice-cacique
Cirénio Reginaldo.

Estes indigenas ndo sdo apenas receptores dos produtos de consumo da modernidade.
Sdo também propagadores. Havia no Acampamento Lago Azul (Rondonopolis) uma radio
comunitaria com o objetivo de transmitir musicas e mensagens evangélicas®. A emissora era
bem equipada e tinha um alcance de aproximadamente dez quildmetros. Um dos locutores da
Radio me disse: fomos nos que montamos tudo isso aqui. Os Terena estdo ‘antenados’ com o
mundo. (o grifo € meu) E estdo mesmo, desde 0 mercado mundial de produtos de consumo até
as ideologias das religides universais emergentes. Assim, a forma como eles responderdo as
expectativas da sociedade abrangente quanto a questdo do meio ambiente esta ligada a outras
realidades vividas, relacionadas as relagdes sociais de producdo mundializadas, as questdes
socioambientais e as suas proprias condicoes de vida.

H& um outro fator que é fundamental nas relacdes de contato neste final de século: a
globalizagdo da economia. Ela colocou as sociedades indigenas em contato direto com as
instituicOes globais, tais como o Banco Mundial, as universidades abertas, as organizagdes
ndo governamentais de carater internacional e as religides universais A interlocucdo direta
dos indios com esses novos agentes politicos permitiu a algumas liderangas indigenas
ganharem visibilidade nacional e mundial.

Ao serem perguntados sobre o futuro, eles dizem que ele s6 serd melhor quando
puderem utilizar as tecnologias e bens disponiveis existentes (saneamento basico, energia
elétrica, conforto, saude, transporte, educacdo etc.) e quando puderem exercer direitos
universalmente aceitos (cidadania, democracia e melhoria das condi¢des de vida).

Vé-se que o modo como estas sociedades se articulam e se articulardo no futuro
depende das condicdes que se colocam e se colocardo para elas por esses agentes de contato e

das necessidades e interesses delas mesmas.

36 No dia 2 de janeiro de 2004 a Radio Comunitaria Kopenochi fez a sua primeira transmissdo no Distrito de
Unido do Norte, iniciando sua transmissdo de musicas e mensagens evangélicas no seu novo lugar, no norte de
Mato Grosso.
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A resposta dos lideres do Grupo sobre como eles véem as autoridades em uma
sociedade revelou que para eles o Estado tem uma finalidade utilitdria, e 0s seus
representantes sdo ou deveriam ser agentes cumpridores de suas fungdes.

Diante do processo de desmonte do Estado brasileiro, disse-me Milton Rondon: “se as
autoridades estdo perdidas, se cada um age de um jeito, n6s temos que falar uma lingua sé e
cada um de nds tem que estar no seu lugar e saber da suas responsabilidades™'.

Esse depoimento é bem ilustrativo do que estou tratando. Ao contrario da sociedade
nacional, onde as autoridades geralmente apenas ocupam cargos, entre os Terena-MT elas
desempenham func¢des. Cada titular é chamado de lider e tem o dever de cumprir a contento o
que lhe estd designado. Segundo as liderancas entrevistadas, elas perceberam que, ao
contrario das suas relac@es politicas internas onde o principio da autoridade é respeitado e o
cumprimento das fungdes é garantido com autonomia, havia uma desarticulacdo dos 6rgaos
governamentais entre si e uma indefinicdo de funcbes. Além disso, ao contrario da exigéncia
de cooperacao a que todo o Grupo esta submetido, havia uma competicdo politica entre os
diversos 6rgdos governamentais e ndo governamentais que tentavam cooptar os indios como
seus aliados politicos. A percepcdo dessa diferenca nas relagdes politicas fez com que eles
estabelecessem estratégias politicas que “jogassem” com esses diversos atores sociais e
institucionais de contato, ora colocando-os como “defensores”, ora pressionando-0S no
atendimento de suas reivindicacdes.

A leitura que eles fazem das relacdes politicas do atual Estado brasileiro passou a
servir de espelho para a estruturacdo de sua estratégia de luta e sua organizacado interna.

Mas, internamente, a Comunidade ndo é desprovida de disputa politica. Existem
faccOes e disputas inerentes a qualquer organizacdo social. E o Estado se utiliza dessas
tensdes para desarticula-los. Ao invés de falar com os “lideres da Comunidade”, os orgaos
relacionados a educacéo e salde valorizam os professores indios, os enfermeiros e as pessoas
que tém formagdo escolar. Ao reconhecer essas liderancas “novas” em detrimento daquelas
que constituem a estrutura politica e social das sociedades indigenas®, estes 6rgaos alteraram

a correlacdo de forcas internas nas aldeias.

37 Depoimento concedido em 5 de janeiro de 2002.

38 Entre os Bororo, que vivem na mesma regido onde a pesquisa foi feita, a ascensdo dessas liderangas
(professores e agentes de salde indigenas) tem provocado impactos violentos nas relag@es politicas internas das
Comunidades de Tadarimana e Gomes Carneiro, ambas atendidas no Nicleo da FUNAI de Rondondpolis.
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Os Terena perceberam essa estratégia e a neutralizaram, mantendo claro os principios
da autoridade e criando mecanismos internos de incorporacdo dos jovens na sua estrutura
politica.

No primeiro caso, ndo permitem que ninguém desautorizado pela Comunidade fale por
ela em qualquer circunstancia. Uma pessoa s6 pode falar se estiver autorizada ou na presenca
das autoridades do Grupo e com respaldo comunitario. Impediram assim o aparecimento entre
0s Terena-MT dos lideres “virtuais”, aqueles que devido a boa retdrica sdo requisitados por
escolas, universidades, empresas, ONG’S e o6rgdos governamentais para falar sobre a
sociedade especifica. Ndo permitem inclusive que pessoas Terena que vivem no contexto
urbano, alheios as suas comunidades, investam-se do direito de representar a Sociedade.

No segundo caso, 0 da estratégia de incorporacdo dos jovens a estrutura politica e
econdmica do Grupo, o assunto ja foi tratado no capitulo anterior. Por ora, é importante
ressaltar que para alguém alcangar o reconhecimento de lideranga, é preciso passar por um
processo de merecimento. Entre esses critérios figuram o comportamento moral e politico
estabelecido pela Comunidade.

Se, por um lado, os Terena-MT suprimiram possibilidades de oportunismo dos lideres
virtuais, por outro souberam usar bem aqueles que ja possuem projecdo (inter)nacional, como
é 0 caso de Marcos Terena, que trabalha na FUNAI-DF. Ele foi incorporado a luta,
acompanhando os processos legais que se desenrolaram no ambito da FUNAI e dos
Ministérios da Justica e da Reforma e Desenvolvimento Agrario, porém, ndo tinha
autorizacgdo para tomar decisdes ou falar em nome da Comunidade.

Essa postura, além de fortalecer suas relagdes internas, levou-os a sublinhar um
aspecto da modernidade atual que é muito valorizado: sua propria imagem.

Eles perceberam que a imagem de si mesmos era uma referéncia para a sociedade
abrangente reconhecé-los, mas antes de tudo era importante para o fortalecimento da sua
propria identidade social. Por isso, passaram a discutir e a valorizar aspectos de sua
identidade. Em meio ao processo de luta, auto-afirmavam-se para si mesmos como
agricultores, indios civilizados e guerreiros. Faziam questdo de agir expressando que sdo
trabalhadores e ndo pedintes, inteligentes e ndo tolos e ingénuos, de boa indole e néo
agressivos e maldosos, belos e ndo desleixados e sujos. Para os Outros, dependendo das
necessidades, intengdes e dos interesses politicos, selecionavam o0s aspectos que queriam

expor como fatores de sua afirmacdo étnica.
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Entre as pessoas da sociedade abrangente € possivel perceber uma confusdo de
sentimentos a respeito da imagem indigena. Predomina a imagem do indio vitima do processo
de colonizacdo e credor de uma divida social. Tal concepcdo tem como base a Historia, 0
genocidio sofrido pelos povos indigenas e praticado pelos brancos europeus. Mas, ndo se pode
negar que ela é a expressdo de um sentimento de culpa em relacdo ao processo de
colonizacao.

Contraditoriamente, associado ao sentimento de culpa, hd um sentimento de raiva,
muitas vezes justificado pelos supostos privilégios com que os indios sdo tratados e pela
quantidade de terras sem producdo que possuem. Estes sentimentos ambiguos ora favorecem
atos de solidariedade em relacdo as causas reivindicadas por essas sociedades, ora
desencadeiam revoltas. Em Rondondpolis, observei que a solidariedade se da quando a luta é
por direitos historicos: terra, condi¢Bes para desenvolver a cultura e o uso da lingua materna.
A raiva € expressa quando os indios recebem dinheiro, alimentos e quando sdo protegidos
pela lei na préatica de atos ilicitos (vendas de madeira, lenha, envolvimento com o trafico de
metais e pedras preciosas, violéncia contra a pessoa e contra a propriedade, sequestros de
brancos para conseguir seus intentos, cerceamento do direito de ir e vir das populagdes em
vias publicas etc.).

Este povo sentiu bem essa situacao e aprendeu a lidar com ela. Como me disse Milton
Rondon: “a gente tem que saber a hora de recuar e a hora de avancar. O povo ap0Oia muito a
nossa luta. Mesmo quando as pessoas estdo com raiva, elas ndo tém coragem de nos atacar”¥.
Nota-se que ele percebe o medo que as pessoas t€ém em “mexer com os indios”. A meu ver,
esse temor é proveniente de dois fatores inter-relacionados: primeiro, as implicagGes legais
que os fatos acarretam e, segundo, os sentimentos de medo, culpa e justica conjugados. E
ilustrativo o depoimento que me foi dado por uma autoridade puablica, cujo nome preciso

omitir em atencéo ao seu pedido:

Quem regulamenta os atos dos indios? A Policia Federal? Bem, ela nem tem
condicdes para isso. Entdo a gente fica sem saber o que fazer e como proceder. Mas,
no meu caso, hd outro problema que é de foro intimo. Que moral n6s temos para
reprimir um bloqueio de rodovia feito pelos indios? Posso agir contra um lider
indigena que estd pedindo uma terra que lhes foi tirada? Os caminhoneiros ficam
revoltados, mas eles mesmos tém consciéncia disso. (Depoimento concedido em julho,
p. 2002)

39 Pronunciamento concedido no dia 5 outubro de 2001.
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Os Terena-MT dizem sentir que hoje hd menos discriminagdo do que antigamente e
mais valorizacdo do Ser indio. Mas, geralmente as pessoas nao distinguem um indio do outro,
disse-me Fernando Delfino. Para muita gente, Bororo, Terena, Xavante, Bakairi é tudo indio.
A idéia de um indio genérico criou uma imagem correspondente. Eliel me disse sorrindo:
para ser indio, professor, é preciso usar cocar feito de pluma de aves, pintar o corpo e usar
adornos corporais, bordunas ou arco e flecha na mdo. Ele é um eximio artesdo Terena. E
completou: a gente tem que aceitar isso porque € assim que eles véem a gente. Se queremos
colocar nossa cultura no mercado, ndo podemos contraria-lo. (depoimento concedido em 08
de fevereiro de 2002)

Foi com essa imagem que esta Sociedade se apresentou em suas lutas politicas e em
suas apresentacdes folcloricas em Rondondpolis-MT. Eles usaram materiais e representacdes
dos usos e costumes Bororo. N&o importa, disse-me um guerreiro Terena durante um bloqueio
de rodovia: as pessoas querem que estejamos pintados para a guerra. Se nao fizermos isso, a
imprensa e 0s brancos nao reconhecem a nossa guerra. Mas ha entre nds pessoas que fazem
questdo de se pintar, ndo por causa do que 0Ss outros querem, mas por causa do que nos
gueremos mesmo. Esse depoimento revela que a imagem que o “branco” faz do “indio” tem
uma correspondéncia no modo de existir dessas sociedades. S0 marcas historicas que se
constituiram em identidades culturais. E é com base nessas imagens que se estabelecem,
atualmente, as relagdes de contato nas quais os “indios” sdo valorizados por segmentos sociais
que Ihes emprestam solidariedade, ou discriminados e desrespeitados por outros.

E ilustrativo o que aconteceu no processo de luta pela terra desta Sociedade em estudo.
Os Bororo, desde o inicio da luta, foram contra o governo dar terras aos Terena. Chegaram a
exigir que essa Comunidade ndo fosse assistida pelo Nucleo da FUNAI de Rondondpolis. O
atendimento, durante os Gltimos cinco anos (1998 a 2003), foi feito pela Superintendéncia de
Cuiaba. Os Bororo s6 os apoiaram circunstancialmente, quando a luta destes, de alguma
forma, os beneficiava. Os Xavante se propuseram a ajuda-los mediante o pagamento em
dinheiro dos seus ‘“caciques”. No bloqueio de outubro de 2001, mandaram quarenta
guerreiros. Ao final, apresentaram uma conta de R$ 7 mil, considerada vultosa pelos Terena-
MT. Segundo eles, entre os quarenta indios, havia sete caciques. Além disso, ao deixarem o
acampamento roubaram roupas, cobertores, celulares e outros pertences. (Informacao prestada
em 10/02/2002, pelo Cacique Milton Rondon). A luta desta Sociedade por uma area de terras
conseguiu o0 apoio apenas discreto (verbal) do Movimento dos Sem-Terras de Mato Grosso. A

maior resisténcia popular se deu nas camadas mais pobres da populacdo, e 0 maior apoio,
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entre as camadas médias. No entanto, os Terena-MT conseguiram apoio material e de pressao
politica de segmentos tais como o0s empresarios (individualmente e através da Associacdo
Comercial e Industrial de Rondonopolis), de agropecuaristas (individualmente e através do
Sindicato Rural) e das igrejas catolicas e evangélicas.

Pode-se depreender que 0s movimentos sociais ndo se organizam com base em
classificag¢Oes tais como “minorias étnicas” e classe social. Essas categorias sdo insuficientes
para explicar a complexidade dos interesses em jogo, das concepcdes de direitos e de ser
social dos diversos segmentos que interagem em um espaco no qual o urbano e o rural ndo séo
dois lugares, mas uma unidade entrelagcada de relacGes, interesses, estilos, meios e modos de
vida.

Finalizo enfatizando que procurei relatar o processo interativo do Grupo com as
sociedades nacional e globalizada, apresentando alguns elementos que revelam como 0s
Terena transpermanecem diante dos incessantes desafios que a modernidade atual apresenta.
Parece-me que a estrutura social e politica do Grupo foi a bussola que norteou a sua acéo
politica em meio ao mar revolto do processo de globalizacdo da economia e da politica
neoliberal que deu novas dimensdes a sua vida social. Ao estabelecerem um objetivo comum
para a Comunidade, eles se uniram em torno de tal empreendimento, fortaleceram-se
internamente enquanto coletivo e se reconheceram melhor enquanto sociedade, a medida que
passaram a olhar para si préprios e a confrontar seu Modo de EXxistir com o da sociedade
mundializada, cujos valores se apresentam confusos, indefinidos e incertos, mas muito

atrativos, sobretudo em termos de consumo e qualidade de vida.

Ill.2 — Situacao histérica da Sociedade Terena

Segundo a etnologia sobre a sociedade em estudo, sua formacéo social identificada
como Terena é recente e coincide com a formacédo da sociedade brasileira da regido Centro-
Oeste do Brasil.

Em 1960, Roberto Cardoso de Oliveira disse:

Através dos Ultimos 150 anos de interacdo com a nossa sociedade, os diversos grupos
Guana vieram a fundir-se, restando, em nossos dias, um apenas, 0os Terena, que
passaram a reunir todos os sobreviventes da tribo. (1960, p. 11-12)
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Todavia, quatro décadas depois, é possivel constatar que tal fusdo ocorreu em grande
proporcao, mas ela ndo foi absoluta, pois existem ainda hoje grupos que se identificam como
Kiniquinao e Lalina.

Sobre os Terena, remanescentes do subgrupo Guana Etelenoe, os primeiros relatos sé
foram feitos em 1844-45 por Francis de Castelnau®.

Em seus estudos, Roberto Cardoso de Oliveira conseguiu identificar varios

documentos e relatos. Diz o autor:

Encontramos ligeiras referéncias no século XVIII, através de Sanches Lavrador, Azara
e Aguirre que ndo vdo além de meras indicacbes sobre localizagdo e estimativas
censitarias. J& os séculos XVI e XVII nem sequer o mencionam. As Cartas Anuas, por
exemplo, tdo férteis de informagdes sobre os muitos grupos chaquenhos, quase nada
nos dizem sobre a situacdo dos Terena no século XVII. E Schmidel e Cabeza de Vaca,
respectivamente de passagem pelo Chaco paraguaio em 1535-36 e 1543, sobre os
Guana limitam-se a umas poucas indica¢fes, de menor importancia, excetuando-se,
naturalmente, a célebre proposi¢do do primeiro, quando compara as relagcbes Guana-
Guaicur( com a situacdo de subordinagdo existente, na época, entre senhores feudais e
camponeses em sua patria. (1960, p. 21-22)

Embora a génese dos Terena figure em grande parte no campo das hipéteses, o que se
tem certeza € que eles eram um subgrupo Guana denominado Etelenoe, que migrou do Chaco
paraguaio (Exiva) “atravessando o rio Paraguai, em ondas sucessivas, a partir da segunda
metade do século XVIII, e se instalaram na regido banhada pelo rio Miranda, entre os
paralelos 19° e 21° graus de latitude, onde foram encontra-los os viajantes do seculo XIX”.
(OLIVEIRA, 1960, p. 27) A ocupacao da regido, todavia, ocorreu junto com outros subgrupos
Guané (Layana, Kiniquinao e Exoaladi) e com os Mbaya-Guaikurd.

A configuracdo sociocultural dos Terena modernos esta ligada ao processo de
colonizagdo européia na América do Sul, no qual multiplas sociedades especificas interagiram
entre si e com colonizadores espanhois, portugueses e, nos ultimos trés séculos, com
brasileiros (brancos e negros) e paraguaios. No entanto, os contatos entre as diferentes
sociedades foram marcados pela desigualdade e por um violento processo de expropriagdo
socioambiental. Os Guana, por exemplo, desde o Chaco, mantinham relagfes conflituosas
com os Guarani e os espanhois e aliaram-se aos Mbaya-Guaikur( para se protegerem dos
ataques de inimigos as suas lavouras e terras, dentre os quais figuravam os proprios Mbaya-

Guaikuru. Neste processo, sobreviveram, na regido sudoeste do Brasil, a sociedade Terena e

40 CASTELNAU, Francis de. Expedices as regibes centrais da América Central. Col. Brasiliana, v. 266 A, Cia.
Nacional, Sdo Paulo, 1949.
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um pequeno grupo Kiniquinao. Diz Oliveira que “os Exoaladi teriam desaparecido por
ocasido da Guerra do Paraguai” e baseado em informacdes de Karl von den Steinen (1940, p.
694), o autor afirma que “eles foram levados pelos paraguayos para Assun¢ao, onde morreram
todos”. Ainda segundo Oliveira, “em relacdo aos Layana e aos Kiniquinao — que por esse
tempo deveriam ter, respectivamente, 300 e 1.000 individuos, atualmente deles ndo se registra
uma s6 comunidade, havendo apenas um nimero bem reduzido de remanescentes espalhados
pelas aldeias Terena”. (1960, p. 27-28) E importante ressaltar que, ao contrario de 1960,
quando Oliveira fez seu trabalho, em 2003 ha o registro de uma Comunidade Kiniquinao* em
Mato Grosso do Sul. Em 2001, quando os Terena-MT fizeram um bloqueio de protesto na
Rodovia BR-163, receberam um refor¢co de homens vindos de Mato Grosso do Sul, entre 0s
quais alguns se identificaram como Kiniquinao, o que significa que essa sociedade ndo se
diluiu entre os Terena, como fazem crer Oliveira (conforme citagcdo acima) e Circe Maria
Bittencourt e Maria Elisa Ladeira (2000, p. 36).

O processo de expropriacdo a que me referi, tem sido intenso na vida dos Terena e dos
seus antepassados Guana, bem como foi dos grupos Arudk em tempos mais remotos. No
Sudoeste do Brasil meridional, o processo de ocupacéo territorial se intensificou a partir de
1719 quando da descoberta de ouro em Cuiaba. Os Terena, que eram menos belicosos que 0s
Exoaladi, para ndo se confrontarem com brasileiros e paraguaios que foram ocupando a
regido, deslocaram-se para a Serra de Maracaju.

Em 1850, por meio da Lei de Terras, o governo imperial instituiu uma politica
governamental, na qual as terras ocupadas por sociedades indigenas ndo foram consideradas
como a elas pertencentes. As areas ocupadas pelos “indios”, niicleos habitacionais e lavouras,
foram definidas como espacos vazios de habitacdo populacional e abertos a implantacdo de
propriedades dos colonizadores.

A partir de 1870, com o fim da Guerra do Paraguai, quando o governo brasileiro
decidiu pela ocupagéo da regido como estratégia de sua consolidacéo territorial, a situacéo das
sociedades indigenas se tornou mais opressiva e humilhante, pois os “indios”, além de
perderem suas terras, foram submetidos ao trabalho em regime de serviddo nas fazendas.

A criacdo, em 1910, do Servico de Protecdo aos Indios e Formagao dos Trabalhadores
Brasileiros — SPI ndo mudou a mentalidade dos novos colonizadores, apenas impediu 0

exterminio fisico das sociedades que resistiram a violéncia armada de fazendeiros, jaguncos e

41 Ainda segundo Oliveira, “uma parte deles habita o Chaco (...) o restante esta incorporado aos Mbayas-
Guaikuru, conforme AZARA, Félix, 1809, Il : 87 e 1943 : 132-133.
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instituicdes policiais do Estado de Mato Grosso a servigo dos “coronéis” que se instalaram na
regiao.

O ultimo século foi marcado por um processo interativo intenso dos Terena com a
sociedade nacional e com outras sociedades indigenas. No limiar do Século XXI, apesar das
mudancgas que se operaram na sua estrutura social, os Terena continuam reivindicando sua
identidade étnica e vivendo como uma sociedade especifica. Os elementos mais marcantes de

sua identidade social passardo a ser abordados a partir de agora.

[11.2.1 — A lingua materna

Creio que ha consenso entre os cientistas sociais de que a lingua é o elemento mais
visivel e, talvez, mais marcante da identidade de uma sociedade diferenciada.

Entretanto, ela ndo pode ser vista como algo em si mesma, pois forma uma unidade
com outros elementos e formas de comunicagao verbal e ndo verbal do Grupo. N&o pretendo
fazer aqui qualquer estudo da estrutura da lingua falada por esta Sociedade. Quero apenas
mostrar como o Grupo que vive em Mato Grosso se expressa individual e socialmente no
meio em que Vvive, tendo a lingua como fator de coeséo e de identidade.

Minha referéncia principal foi o trabalho de Aryon Dall’Igna Rodrigues: Linguas
brasileiras — Para o conhecimento das linguas indigenas (1994). Sua teoria vai ao encontro

da minha proposta de trabalho:

(...) a histéria das linguas do mundo tem sido uma histdria de sucessivas
multiplicagdes, e sé assim pode ter sido a histdria ou pré-historia das linguas indigenas
brasileiras. Uma consequiéncia dessa histéria é que algumas linguas, embora
substancialmente diferentes, conservam muitos elementos em comum, que permitem
reconhecé-las mais ou menos facilmente como descendentes de uma s6 lingua
anterior. A presenca desses elementos em comum diminui, entretanto, com o decorrer
do tempo... Na medida em que reconhecem origem comum para um conjunto de
linguas, os linguistas constituem uma familia linglistica. (RODRIGUES, 1994, p. 18)

Esse autor ndo concebe as mudancas como uma degeneracdo das linguas, mas sim

como alteragdes necessarias ao ajuste e reajuste comunicativo. Segundo ele:

Embora constituidas a partir de principios e propriedades comuns, as linguas estdo
sujeitas a grande numero de fatores de instabilidade e variacdo, que determinam nelas
forte tendéncia a constante alteragdo. Essa tendéncia € normalmente contrabalancada
pela necessidade de mutuo ajuste entre os individuos de uma mesma comunidade
social, ajuste sem o qual ndo se cumpriria a finalidade béasica da lingua que é a
comunicacao explicita e, quanto possivel, facil. (RODRIGUES, 1994, p. 17)
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Como se V&, o autor admite a existéncia do potencial de permanéncia e de mudanca
como sendo da natureza do Ser e, de certa forma, isto serve de sustentacdo a minha teoria da
transpermanéncia.

A teoria de Rodrigues é confirmada pela historia desta sociedade. Desde o inicio de
sua luta, pesa sobre o Grupo que vive em Mato Grosso a acusacdo de que entre eles ha
pessoas que sequer falam a lingua materna e outros compreendem, mas nao séo falantes dela.
E veridico que além dos ndo Terena que compdem o Grupo, ha muitos jovens e criancas que
so falam a lingua portuguesa. Esse fato ndo foi motivo apenas de discriminacdo de agentes
institucionais e populares da sociedade de contato; ele € também um fator de excluséo politica
interna da Comunidade. Quando os lideres decidiam fazer o uso politico da lingua, nas
assembléias comunitarias ou na presenca de brancos (quando ndo queriam ser compreendidos
por estranhos), a fala se tornava inacessivel também a compreensdo dos Terena nao-falantes
da lingua materna. Consequientemente, estes ndo participavam das decisdes tomadas e tinham
que aceita-las sem contestacdo posterior. Considero que este se constituiu em um fator de
pressdo social para que todos se interessassem pelo que os lideres chamavam de “resgate da
nossa cultura indigena Terena”, que, no processo de luta, deixou de ser uma intengdo e passou
a ser um projeto sociocultural.

Ao citar este fato, quero mostrar que a situacdo histérica dos Terena-MT confirma a
atualidade da teoria de Rodrigues. Foram os fatores historicos ocorridos nas relacbes de
contato que levaram o Grupo a usar com menos freqiiéncia a lingua materna, e foram as
contingéncias historicas que os levaram a reutiliza-la como forma de comunicacdo verbal. No
processo histérico vivido, criou-se um modo de falar Terena (formal e semantico) proprio,
intercalando elementos do tronco linguistico Aruak e da lingua portuguesa. A sua lingua usual
é resultado de experiéncias de vida, acumuladas e desenvolvidas durante séculos; as
mudancas ocorridas na sua forma constitutiva seguiram as duas l6gicas propostas por
Rodrigues*?: a da tendéncia das linguas a constituir-se de principios e propriedades comuns e,
ao mesmo tempo, de estarem sujeitas a alteracOes e ajustes e, a segunda, dela configurar-se a
partir das necessidades de comunicacdo do Grupo. Neste sentido, 0 uso de uma lingua por
determinada sociedade pode se constituir tanto em um fator de ajuste social dos individuos,

quanto em um fator politico de identidade ou auto-afirmacéo social.

42 Vide RODRIGUES, 1994 : 17-27.
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Partindo desse raciocinio, é interessante notar que tanto os principios e propriedades
comuns, quanto as diferencas existentes entre as diversas linguas faladas por grupos sociais
gue vivem em tempos e espacgos distintos, expressam como se constituiu sua formagéo
sociocultural e revelam suas interpendéncias no processo historico vivido.

A situacgdo historica desta Sociedade, por exemplo, pode ser revelada através de fatos,

porgue ha jovens e criancas que ndo falam a lingua materna:

1. A politica indigenista do Estado estimulou, durante todo o Século XX, o uso da
lingua portuguesa.

2. O contato permanente, em Mato Grosso, exigiu dos Terena o dominio da lingua
nacional oficial para relacionar-se com a sociedade de contato, especialmente com
os fazendeiros para quem eles trabalhavam e com os 6rgédos do Estado.

3. As religides que atuavam nas Aldeias partilhavam da ideologia estatal denominada
integracionista e, conseqlientemente, privilegiavam a lingua portuguesa.

4. Entre 1982 (quando saiu da Aldeia Buriti, em Mato Grosso do Sul) até 1998, a
Comunidade estabeleceu contato com os Bororo e com a sociedade abrangente. O
contato entre ambas as sociedades era feito na lingua portuguesa.

5. Quando as familias foram obrigadas a deixar Tadarimana, houve uma dispersdo do
Grupo. Eles foram morar na periferia de Rondonopolis, em barracos dispersos. O
contato imediato passou a ser com vizinhos brancos e negros. As familias Terena-
MT passaram a se reunir apenas em ocasioes especiais (visitas e festas), mas nao
com a freqiiéncia ideal para uma vida comunitéria.

6. Como os jovens e as criangas Terena-MT interagiam com muita freqiéncia com as
pessoas da sociedade abrangente (vizinhanca, escola, trabalho) e,
conseqlientemente, usavam a lingua portuguesa, essa pratica tinha continuidade em
casa. O uso da lingua materna foi caindo em desuso também no ambiente
doméstico e tornou-se secundaria no processo de comunica¢do do Grupo. O uso
constante da lingua portuguesa em casa era mais comum ainda quando um dos pais

ndo era indio.

No entanto, em 1998 quando se iniciou a luta pela terra, esse quadro comegou a mudar:

a. A cobranca da sociedade abrangente para que eles apresentassem sinais de sua

identidade, pressionou-o0s a usar com mais freqiiéncia a lingua materna.
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b. Como estratégia de luta, varias familias de Mato Grosso do Sul foram convidadas
a integrar o Grupo. A migracdo quadruplicou a populacdo da Comunidade em
menos de um ano. As pessoas, a maioria oriunda das aldeias, falavam a lingua.

c. Ao decidir lutar pela terra, uma das primeiras medidas foi a ocupacdo de uma area
de terras, fato que ocorreu em 1998. A partir dai, as familias passaram a viver em
uma Comunidade integrada por relac@es de proximidade imediata e de convivéncia
em um lugar comum — nos acampamentos. Este fato favoreceu o uso mais
frequiente da lingua no &mbito das familias e da Comunidade.

d. A necessidade de se comunicar na lingua se fez presente como estratégia de
comunicacdo perante os Outros, além da sua valorizacdo pela Comunidade
enguanto elemento cultural. A lingua passou a ser motivo de orgulho, de marca da
identidade e de necessidade de ajuste comunicativo entre seus componentes, para
ndo ficarem excluidos do processo politico. A Comunidade deu prioridade ao

ensino dela na Escola Indigena Terena de ensino fundamental.

Observe-se que o uso da sua lingua materna foi restituido ndo apenas por motivos
politicos e necessidade de comunicagdo, mas também pela inexorabilidade da sua situacdo
histérica que os levou a um reordenamento da sua estrutura social: definicdo de uma
espacialidade territorial e social e de uma ideologia comum, bem como por fatores
emocionais tais como a recuperagdo da auto-estima e o fortalecimento dos sentimentos de
pertencimento e compromisso social.

Em tempos recentes, a situacdo histérica foi uma importante modeladora da lingua e
do seu uso, bem como de outros elementos do Modo de Existir Terena-MT. Mas Aryon D.
Rodrigues mostra que desde que se tem noticia das sociedades cujas linguas faladas
pertencem ao tronco linguistico Arudk, elas tém se inter-relacionado com outras sociedades e
se construido de modos diferenciados conforme a situacdo histérica vivida. No entanto, elas
mantém elementos comuns que constituem a sua base estrutural. No capitulo seis do seu livro
(As familias Arudk e Arawa, 1994: 65-72), ele traca um quadro comparativo de palavras que
indicam a unidade da familia Arudk e variagdes provenientes do contato com outros povos.

Um exemplo citado pelo autor é interessante para ilustrar a argumentacéo aqui exposta:

Em Terena, kamo significa ‘cavalo’. A anta ¢ hoje designada maiane kamo (bicho)
semelhante ao cavalo. Originalmente, 0 nome kamo significava ‘anta’; com o
aparecimento do cavalo, introduzido pelos europeus, foi aplicado também a esse
animal, comparado aquela certamente devido ao volume de seu corpo; com o tempo, 0
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cavalo tornou-se, para 0os Terena cada vez mais ligados a vida das fazendas e das
cidades, mais familiar que a anta e esta é que passou a ter uma designacao secundaria,
comparativa. (RODRIGUES,1994, p. 70)

Mas ha também palavras da lingua portuguesa que ndo tém referéncia na lingua
Terena. Um exemplo interessante que me foi citado por um indio € a palavra ressurreicdo.
Embora meu objetivo aqui ndo seja enfocar quais sao os significados de expressoes linguistas,
os exemplos mencionados mostram a lingua como elemento revelador de transpermanéncias;
no primeiro, as permanéncias mediante ajustes a novas realidades vividas e no segundo, a
agregacao de palavras sem traducdo, visto que ressurreicdo ndo compunha o imaginario dessa
sociedade antes do contato com os cristdos, mostrando que lingua estd associada a um
complexo cultural, social e emocional, a uma visdo de mundo.

Portanto, se por um lado o conhecimento e uso da lingua materna ndo sdo um fator
decisivo para a identificacdo de uma sociedade ou um elemento indispensavel para que seus
membros se auto-identificam, por outro, € inegavel que a identificagdo do seu uso comum

pela Comunidade dirime qualquer ddvida sobre a questdo de sua identidade social.

111.2.1.1 — A lingua para além da comunicacéo verbal

Aryon Dall’Igna classifica a lingua falada pelos Terena como sendo da familia Aruak.

Essa classificacdo, associada ao estudo que ele fez da trajetdria e localizagdo das
sociedades que falam essa lingua no espaco territorial da America Latina (1994, p. 65-72),
permite-me encontrar indicios de alguns comportamentos sociais recorrentes nos Terena
modernos: sua reacdo diante da colonizacao, seu carater migratorio, sua relacdo com o lugar e
a abertura para interagir com outras sociedades.

O autor comeca dizendo que quando foi iniciada a colonizacdo na regido do Caribe
(Século XV), os primeiros contatos dos europeus foram feitos com sociedades que falavam as

linguas Aruak e Karib. E completa:

As linguas da familia Aruak se encontram na ampla regido guianesa, intercaladas entre
as linguas da familia Karib, e dai se estendem para o oeste, até as cabeceiras dos
afluentes esquerdos do rio Orinoco, e para sudoeste, onde se encontram no rio Negro e
nos seus afluentes mais setentrionais, especialmente no Igana. Mais ao sul e mais a
oeste acham-se linguas aparentadas entre o Japura, ou em afluentes do Marafién, no
Peru, como o Ucaidli. Outras linguas da familia Aruak se acham mais ao sul, por um
lado no nordeste amaz6nico da Bolivia; por outro lado, no oeste de Mato Grosso e no
Brasil Central, no alto Xingu. A lingua desta familia falada mais ao sul é o Terena, a
leste do rio Paraguai, em Mato Grosso do Sul. (RODRIGUES, 1994, p. 65-66)
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Circe Maria Bittencourt e Maria Elisa Ladeira escreveram um livro didatico

denominado A Histdria do Povo Terena (2000, p. 13), no qual introduziram um mapa com a

localizacéo de grupos que falam linguas aparentadas da familia Aruak, espalhados por varios

paises da América do Sul: Brasil, Paraguai, Bolivia, Peru, Coldmbia, Equador, Venezuela,

Guiana, Suriname, (Guiana Francesa) e América Central (Antilhas) (Mapa 1).

As referidas autoras (2000, p. 14-18) agruparam em quatro regides 0S grupos que

falam linguas aparentadas dos Aruak:

1)

2)

3)
4)

Os grupos situados ao norte e sul da Amazonia - Na parte norte, encontram-se 0s
Baniwa do rio Igana, afluente do rio Negro; os Warekana, no rio Xié, também
afluente do rio Negro; os Iyemi do grupo Tariana, que vivem na regido do rio
Uapes; os Baré, Madawéka e Yabaana (atualmente estes trés grupos s6 falam o
portugués); os Wapixana que vivem no Estado de Roraima, as margens do rio
Branco; e os Palikur, no Amapa, na bacia do rio Oiapoque. Na parte sul do rio
Amazonas, no lado sudoeste, o Estado do Acre, ao longo do rio Purus, encontram-
se 0s Apurind ou lpurind; os Kampa vivem no alto do rio Jurua; os Maxinéri e
Manitenéri no rio Laco, um afluente do rio Jurué.

Sociedades situadas a oeste do Estado de Mato Grosso — Paresi e Saluma, que
vivem na regido dos formadores do rio Juruena, que é um afluente do rio Tapajos.
No alto do rio Xingu - Mehinaku, Waura e Yawalapiti, no Brasil.

Regido meridional do Brasil — Terena, que habita nas regides dos rios Aquidauana
e Miranda, afluentes do rio Paraguai, no Estado de Mato Grosso do Sul. Segundo
Rodrigues, um grupo de indios Terena foi transferido na década de 1930 para o
estado de Sdo Paulo, para a area dos indios Nhandeva (Guarani), perto de Bauru,
no atual municipio de Avai. Em consequéncia, ja faz [mais de] meio século que a
lingua Terena é falada também ai. (o grifo é meu) (RODRIGUES, 1994, p. 69)
Além da regido dos rios Miranda e Aquidauana, em Mato Grosso do Sul,
atualmente, ha familias Terena em outras regides do Estado, tais como em

Dourados e Campo Grande.

Além desses quatro agrupamentos, a titulo de atualizacéo, acrescento que esta lingua

foi falada na regido sul do Estado de Mato Grosso, entre dezembro de 1982 e maio de 2003,

devido a presenca da Comunidade Terena-MT em Rondondpolis. Apesar da transferéncia do

Grupo para o norte do Estado, com o retorno de um ndcleo familiar a Rondondpolis, esta
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lingua continua a ser falada no sul do Estado e amplia sua ocorréncia para a regido localizada
no municipio de Peixoto de Azevedo, conforme se pode ver no Mapa 2, ja devidamente
atualizado, cujos dados cartograficos me foram fornecidos pela FUNAI (2003).

A observagdo dos dois mapas abaixo da uma idéia da dispersdo dos grupos
aparentados da familia Aruak, o que reforca a minha tese de que a migracdo é um modo de
agir e reagir dessas sociedades, diante de situacfes-limites, fato que sera tratado mais adiante,
neste capitulo.

Embora ndo conste no mapa do Brasil, por ndo termos informagfes seguras da sua
localizacdo, ha noticias de que recentemente uma familia Terena se mudou para Rondonia. A
se constatar o modo de agir Terena, em breve poder-se-a verificar a presenca da lingua Terena
sendo falada em mais essa regido do Brasil.

Ao contrario do que propdem os adeptos da idéia da mudanca enquanto degeneracdo, a
dispersdo dos Terena ndo significa desintegracdo sociocultural porque, além das relagdes de
parentesco, a lingua constitui, em maior ou menor proporcdao, um fator de manutencdo da
coesdo dessa sociedade. Ela é um elemento que tem se mantido constante na (auto)

identificacdo do Ser Terena, esteja ele onde estiver.



Mapa 1 — Grupos que falam linguas aparentadas da familia Arudk na América Latina
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Mapa 2 — Grupos que falam linguas aparentadas da familia Aruék no Brasil
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111.2.1.2 — O uso da lingua como estratégia politica

Para exemplificar como isto é feito, iniciarei pelo relato de um fato ocorrido em 5 de

outubro de 2001, na Prefeitura Municipal de Rondondpolis:

A reunido entre liderancas Terena-MT e autoridades da Unido, do Estado e do Municipio é
tensa. Os representantes oficiais, entre eles o cacique Milton Rondon e o vice- cacique Cirénio
Reginaldo que falam em nome da Comunidade, estdo sentados em torno da mesa no Gabinete
do Prefeito Municipal de Rondonopolis. Outras liderancas indigenas, assessores dos politicos
presentes e representantes da imprensa posicionam-se, em pé.

Milton Rondon mostra-se mais conciliador, compreensivo e sereno.

Cirénio Reginaldo é intransigente, fala com agressividade e defende posicOes radicais de

confronto. A todo 0 momento ele pressiona e acusa as autoridades do ndo cumprimento dos

acordos assumidos e de falta de empenho na solucéo dos problemas dos Terena-MT.

Em meio as propostas feitas pelos representantes da FUNAI, do INCRA e da Policia Federal

para dar as negociacfes um encaminhamento politico satisfatorio, o cacique vira-se para seu

parceiro e comeca a falar na lingua materna. Qutros Terena entram na conversa e se desenrola
uma discussdo incompreensivel para os ndo-indios presentes. Terminada a conversa, 0 cacique

se volta para os brancos e diz: nds conversamos aqui e temos a seguinte proposta (...). E,

desfila seu rosario de reivindicacOes, estabelecendo prazos para que as autoridades as

atendam.

Essa estratégia de interromper a interlocugdo com as autoridades e se comunicar entre
si na lingua Terena é ilustrativa de varias outras reunides ocorridas no Acampamento, em
Rondondpolis, na Capital, Cuiaba (no INCRA, Palécio do Governo do Estado e Ministério
Publico Federal) e em Brasilia nos érgdos publicos federais. Trata-se de um jogo de
comunicacdo interna e externa em que a lingua aparece como forma de auto-afirmacdo da
identidade, estratégia politica e instrumento de manipulacdo e de produgdo de uma imagem
positiva para a midia passar a populacéo de contato.

Para Milton Rondon, é um privilégio poder tomar uma deciséo coletiva na frente de
meus interlocutores, sem que eles compreendam a nossa discussao, que muitas vezes expdem
as nossas divergéncias. Ainda mais que eles ndo podem fazer o mesmo, pois nds
compreendemos as suas conversas e temos a possibilidade de avalia-las e, se for o caso,
retrucar. (Depoimento concedido em 23 de janeiro de 2003) Neste caso, a lingua é uma forma
de se ocultar do Outro, em condicdes e espagos sociais de conflito, intenc¢des e interesses que
n&o se quer revelar, sem, contudo, romper o processo comunicativo do Grupo. E verdade que
alguns membros da Comunidade ndo falam a lingua Terena e ficam privados, no momento,
das informagdes que levaram os lideres a tomar certas decisdes. Mas essa € uma variavel que
pode ser controlada, porque h&d um fator que unifica o Grupo que é o da confiangca nas

liderancas constituidas.
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Além dessa estratégia de ocultagdo e manipulagdo politica, falar na lingua materna na
presenca do Outro € uma forma de impressionar e de mostrar acintosamente um sinal de
identidade social. Havia a intencdo, previamente pensada pelo Grupo, de apresentar uma
imagem para ser difundida pela imprensa e assimilada pela populagdo. Nestes dois sentidos, a
lingua € utilizada como instrumento de poder e de auto-afirmacdo da identidade diante do
Outro. Essa estratégia precisava ser utilizada porque dentre os estere6tipos utilizados contra
os “indios” que vivem no contexto urbano esta o de que “ndo sdo mais indios”, porque s
falam portugués e ndo tém mais costumes e tradicdes indigenas. Indio de cocar, com o corpo
pintado e cheio de colares e falando a lingua materna sdo sinais visiveis de identidade,
impressionam muitas pessoas da sociedade abrangente e sdo uma das imagens prediletas dos
meios de comunicacao.

Os lideres Terena-MT, desde o inicio de sua luta, expressaram a consciéncia de que
precisavam do apoio da sociedade abrangente e, sobretudo nas palestras que proferiram em
escolas e universidade, abordaram assuntos para combater os estereotipos e as discriminacdes
contra as sociedades especificas. Mas, contraditoriamente, as vezes reforcavam certos
esteredtipos, como a imagem do indio pintado e ornamentado com plumas de passaros
coloridas, para expor sua identidade social, distinguir-se (a0 mesmo tempo denunciar) do
colonizador e colocar-se no mundo globalizado de modo a ganhar visibilidade publica.
Todavia, essa imagem de “homem da floresta” precisa ser associada a saberes considerados
pela sociedade abrangente como fundamentais, tais como o uso de uma lingua “original”
coexistente com a lingua portuguesa. Neste sentido, mostrar o saber falar Terena se revelou
como uma imposicdo de respeito e uma resposta aos seus adversarios politicos, que faziam
campanha para negar-lhes identidade.

Todavia, 0 uso politico da lingua Terena nédo teve lugar apenas na interlocugdo com os
brancos. Também nas reuniGes da Comunidade ela passou a ser utilizada. Normalmente, o
discurso de abertura das reunides era feito pelo lider Antonio Jorge, que o proferia na lingua
Terena. Antonio Jorge era um homem reconhecido pelo Grupo como sendo religioso, altruista
e generoso. Ele sempre dava aos seus discursos um tom de religiosidade e conclamava a uniao
de todos. Em seguida a sua fala em Terena, ele mesmo ou outro lider (dependendo da
circunstancia) fazia a traducéo do que havia dito. A representacao feita por ele era uma forma
estratégica de mostrar a todos o desejo do Grupo de ter a lingua Terena como a oficial daquela
Comunidade. Havia um sentimento e um pensamento das pessoas adultas no sentido de que a

lingua voltasse a ser usada com mais freqiiéncia dentro da Aldeia do que a lingua portuguesa.
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Durante as reunifes, em certas ocasides, as pessoas discutiam na lingua materna. Este fato
excluia, pelo menos momentaneamente, aqueles que ndo a dominavam. Era uma forma de
pressdo social, para que todos se esforgassem a aprendé-la ou a desenvolver fluéncia na fala e
na escuta.

Duas outras medidas foram tomadas pela Comunidade para o que ela chamava de
resgate da nossa cultura Terena: a primeira foi 0 seu uso em casa e a segunda foi o ensino

bilinglie no &mbito da educacéo escolar do ensino fundamental de primeiro grau.

111.2.1.3 — O ensino da lingua materna no espaco escolar

Em primeiro lugar é preciso esclarecer que o locus privilegiado da educacdo e da
aprendizagem da lingua materna € a familia e a Comunidade.

Hoje, nesta Comunidade, a maioria dos adultos fala a lingua materna, mas nem todos
o0s jovens a dominam, embora haja um esforco para que ela se difunda na Aldeia.

A situacdo do bilinguismo Terena, hoje, tem sua explicagdo na historiografia oficial.
Em 1907, comecaram a ser formadas, préximas das bases de telégrafo, povoagdes por meio de
migracdes e assentamento de indios de distintos subgrupos e até de diversas etnias. O objetivo
era transformar indios em trabalhadores nacionais, atendendo as necessidades do Estado nos
cuidados de conservacdo das obras das linhas telegraficas e para trabalhar na producéo
agricola®®. As primeiras povoacdes foram as de Ponte de Pedra, Aldeia Queimada e Utiariti,
em terras de perambulacdo da sociedade Paresi (que também pertence ao tronco linguistico
Aruék), Iranxe e Cabixi. Segundo Elias dos Santos Bigio, em 1927, a Inspetoria de Mato
Grosso “mantinha no estado quatro povoacgdes indigenas, 15 postos de pacificacdo, 39 postos
de protecdo e 22 escolas”. (2000, p. 44)

A pacificacdo consistia, entre outras coisas, em tornar os indios trabalhadores
nacionais e falantes da lingua portuguesa. Mas havia indios que resistiam e até os que se
rebelavam, sendo tratados com rigor militar, inclusive castigos fisicos. Para os mais rebeldes,
foi utilizada a estratégia do exilio. Junto as estacGes telegraficas, havia povoagdes para onde
eram enviados os rebeldes de varias sociedades, obrigando-os, assim, a se comunicarem em

uma unica lingua, a portuguesa. Este fato, registrado por historiadores e etnologos, foi

43 Estas e outras informacdes sobre o assunto, vide Bigio, 2000, p. 22 a 26.
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mencionado em um depoimento que me foi concedido pelo ancido Guarani Severino Martins,

que vivia com os Terena ha mais de cinco décadas. Disse ele:

Quando eu era crianca, eu me lembro que a gente era obrigada a falar o portugués.
Quando os indios se negavam a falar o portugués, eles eram castigados. As vezes
apanhavam, os capitdes do SPI davam-lhes servicos bem pesados para fazer. Sei de
gente que foi mandada para lugares onde moravam indios de varias etnias. L4 eles s
falavam o portugués e eram obrigados a trabalhar em servico pesado. (Depoimento
concedido em 19 de abril de 1999)

Na histdria dos Terena ha outros registros da presencga da Escola, também como parte
do projeto colonialista missionario cristdo, mas ja com a participacdo ativa dos membros desta
Sociedade. Roberto Cardoso de Oliveira registrou que os dois primeiros professores Terena se
formaram no Instituto Norte-Americano da Missdo Prebisteriana — Instituto Biblico Eduardo
Lany, em Minas Gerais, em 1952. (1960, p. 78-79).

Apesar da proliferacdo de escolas nas aldeias Terena em Mato Grosso do Sul,
sobretudo a partir da década de 40, o uso da lingua materna ndo cessou, porque o l6cus da sua
aprendizagem era a familia e a comunidade. Em 1960, Roberto Cardoso de Oliveira verificou
este fato em Limé&o Verde, onde o dialeto era conhecido inclusive pelo elemento n&o indigena
da comunidade. (1960, p. 88)

Por outro lado, nas chamadas comunidades multiétnicas, como a de Lalima, diz o
autor: “deu-se um progressivo desaparecimento dos dialetos tribais, impondo-se o portugués
como a lingua falada”. (1960, p. 88)

No final da primeira metade do Século XX, Oliveira ressaltou o seguinte:

O conhecimento da lingua portuguesa é hoje indispensavel ao Terena, em qualquer
situacdo em que se encontre: facilita relacdes interétnicas, ampliando sobremaneira
sua area de mobilidade social ou meramente geografica. Tanto assim que nas aldeias
tidas como tradicionais e etnicamente homogéneas somente as criangas até seis ou 0ito
anos ndo falam o portugués. Nessas aldeias, encontram-se muitos velhos que jamais
chegaram a falar corretamente o portugués.

(...) Nas aldeias de formacdo mais recente ou de composicao étnica multipla, tanto as
criangas como os velhos falam o portugués pelo fato de o haverem apreendido gracas
ao contato com familias neobrasileiras (nas fazendas de onde sairam para formar as
novas aldeias) ou por suas relagdes com individuos de tribos diferentes (como os
Guaikurd, em Lalima, ou os Kaiwa, em Francisco Horta). ... Ja nas cidades, isto é,
entre os Terena urbanizados, o conhecimento do idioma Terena é mais raro nas novas
geracBes e mais comum entre 0s velhos (emigrados de aldeias). (o grifo é meu) (1960,
p.143-144)

Assim como o uso da lingua portuguesa, a escola foi uma agregacdo dos Terena em
face das exigéncias das relacdes de contato com a sociedade nacional.
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O ensino da lingua materna na Escola foi uma experiéncia que eles comegaram a viver
a partir da década de 70 quando o Summer Institute of Linguistics, atraves de um convénio
com o Ministério do Interior — Fundac&o Nacional do indio e 0 Museu Nacional fez uma série
de cartilhas destinadas a alfabetizagdo das criancas desta Sociedade. Em 1988, com a
promulgacdo da nova Constitui¢do do pais, foi assegurado as comunidades indigenas o uso de
suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem. (art. 210) Mas somente em
1991, o Ministério da Educacdo e do Desporto instituiu 0 Comité de Educacdo Escolar
Indigena que estabeleceu um Programa de Educacdo Escolar Indigena. Este programa definiu
como principio geral que “a educagdo escolar indigena deve ser intercultural e bilingiie,
especifica e diferenciada’™.

Nas primeiras décadas de 1990, os Terena-MT ndo tinham uma escola s6 para eles,
por isso as criangas e jovens estudavam nas escolas da sociedade nacional. Mas com o
desencadeamento do movimento por uma &rea de terras e com a vinda de novas familias de
Mato Grosso do Sul em 1998, a Comunidade reivindicou uma escola indigena no
acampamento, com professor Terena para ministrar o ensino bilingtie*. Pode-se afirmar, por
isso, que a luta pela terra ampliou o sentido da educacdo escolar para os Terena-MT,
conforme depoimento do professor Terena Timdteo Gomes:

A educacgdo escolar € um espaco importante para a gente conhecer a ciéncia e a
tecnologia produzida pela sociedade mundial. Por meio dela nds acreditamos que é
possivel também resgatar alguns elementos da nossa cultura tradicional e ensinar de
forma sistematica a lingua materna. N6s indios s6 temos valor se dominarmos as duas
coisas: a cultura geral e a cultura tradicional. A luta pela terra nos mostrou que é isso
gue todo mundo espera de nés. Acho que eles tém razdo, porque nos somos 0s maiores
interessados em manter a nossa cultura e a nossa lingua Terena. Mas ndo podemos
ficar pra tras dos brancos. Temos que dominar os conhecimentos e as tecnologias
deles, sendo sempre seremos dominados (Depoimento dado em 16 de fevereiro de
2000).

O depoimento mostra que a escola e 0 ensino da lingua materna no espago escolar
passaram a se constituir em um projeto politico do Grupo. Houve uma mudanca na visao dos
lideres desta Sociedade acerca do assunto. Em um primeiro momento, a educacdo escolar foi

uma imposicdo do colonizador, uma obrigacdo para as sociedades diferenciadas. Depois ela

44 Diretrizes para a politica nacional de educacéo escolar indigena, elaboradas pelo Comité de Educagdo Escolar
Indigena. 22 ed. Brasilia : MEC/SEF/DPEF, 1994, p. 9 e seguintes.

45 A primeira escola indigena Terena-MT foi implantada em 26 de marco de 1999 pela Secretaria Municipal de
Educacdo e Cultura de Rondonépolis-MT. Ela localizou-se no Acampamento da Fazenda Campo Novo e 0s dois
primeiros profesores indigenas contratados foram Fernando S. Mamedis e Antonino Reginaldo Jorge (30). No
ano letivo seguinte (2000) foi contratado o terceiro profesor: Timoteo Golmes Reginaldo, que substituiu, a partir
de entdo, o Profesor Antonino, que deixou o cargo.
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passou a representar uma forma de projecdo pessoal, uma forma das pessoas adquirirem
prestigio, poder e inser¢do social mais vantajosa nos campos das relacdes internas e da
sociedade abrangente. Foi neste momento, que teve seu apice na década de 70, que
despontaram varias liderangas indigenas de projecdo nacional“.

Mas somente na década de 90 as sociedades especificas, como a Terena-MT,
comecaram a usar a educacdo escolar como um projeto coletivo de aquisicdo do saber
universal e de (re)producéo da sua propria cultura. Para eles, a escola passou a ser vista como
um espaco de resgate da cultura tradicional e do ensino de forma sistemética da lingua
materna. Nesta nova fase, a educacgdo escolar se tornou um fator de promocéo social e ndo
mais apenas individual, e a Comunidade assumiu para si a responsabilidade da escola,
exigindo que o professor fosse um membro da sociedade, que fosse falante da lingua materna
e que pertencesse a uma familia reconhecidamente praticante dos costumes tradicionais.

E importante ressaltar que essa nova concepgao assumida pela Comunidade coincidiu
com a implantacdo, pelo Estado, das novas diretrizes da educacao escolar indigena no Brasil.
Por meio das leis, os indigenas se organizaram e exigiram que ela fosse cumprida pelo
Municipio (instalagdo de uma escola fundamental no acampamento, contratacdo de um
professor indio com competéncia para o ensino bilingie).

Como se V&, quase um século depois do surgimento do SPI e quatro décadas depois
dos estudos realizados por Oliveira, a lingua materna voltou a se constituir em um importante
meio de comunicacdo para a sociedade Terena, tanto pela sua dimensdo comunicativa quanto
pela auto-afirmacédo da identidade étnica.

O redimensionamento politico das estratégias de contato levou a Sociedade a utilizar a
escola como um espaco complementar. O ensino da lingua materna e de outros elementos
culturais tradicionais na escola é parte de um projeto politico e social de transpermanéncia e
auto-afirmacdo sociocultural. E uma estratégia politica racionalizada de um Grupo,
interagindo com a sociedade mundializada, que objetiva continuar existindo como uma

sociedade especifica sem, contudo, romper os lacos com 0 mundo.

46 A partir da década de 70 quando as sociedades indigenas passaram a ter uma organizagao propria, com a
difusdo da ideologia da autonomia e auto-determinacdo dos povos indigenas. Ver FERREIRA, Mariana K. L.
1992.
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[11.2.2 — O carater migratorio e a forma de ocupacdo territorial

O estudo da pré-Histdria Terena indica que a migracao esta na génese de sua formacéo
historica. Toda vez que um lugar ndo lhes oferece mais condic¢Bes de sobrevivéncia, seja pelo
esgotamento das condi¢Oes de procriagdo e (re)producdo material e espiritual, seja por
questBes de conflitos familiares, politicos (entre facgdes internas ou com agentes
institucionais de contato) ou geopolitico-militares e mesmo por questdes de ordem
psicoldgica, eles migram para outro lugar.

Para verificar com que frequéncia e como a migragdo ocorre na sua vida social e a
relacdo desse comportamento com o esgotamento das condicdes de sobrevivéncia de grupos
desta Sociedade, fiz um estudo historico no qual procurei encontrar elementos comuns que
pudessem ser caracterizados como um modo de agir constituido historicamente.

Todos os registros existentes na historiografia e etnologia estdo relacionados com o
processo de colonizacdo da América, e as informacdes aqui apresentadas tém como fontes o0s
trabalhos de Baldus (1950), Aguirre (1898), Altenfelder Silva (1949 e 1976), Azanha (1986 e
1998), Azanha e Valadao (1997), Rodrigues (1994), Taunay, (1868, 1931, 1935 e 1948),
Bittencourt e Ladeira (2000), mas principalmente Roberto Cardoso de Oliveira (1960, 1968 e
1976), cujas pesquisas percorreram as trajetorias desta Sociedade.

Verifiquei que a migracdo Terena possui a caracteristica de muitas outras sociedades,
que € a da dispersdo. Por dispersdo entendo a separacdo de pessoas em diversos sentidos, mas
mantendo um ponto de convergéncia que é o da génese dessas pessoas. Neste ponto
permanece um grupo que ¢ a referéncia de identidade de origem dos emigrantes. Desse modo,
tendo se esgotado as condi¢Ges de sobrevivéncia para alguns grupos em Buriti, familias
migraram para Mato Grosso, outras, para Campo Grande, Dourados etc. Sempre ha um grupo
que permanece, 0 que pode ser comprovado pelos mapas de localizacdo das familias
linguisticas do tronco Aruék, mostrado no item anterior.

Compreendendo esse fato como comportamento social padrdo, constituido
historicamente pelos Terena a partir de seus ancestrais Guana e Aruak, quero mostrar como se

deu esse processo a partir dos registros historicos publicados.
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111.2.2.1 — Primeiro registro de disperséo

O primeiro registro de dispersdo é encontrado nos estudos linguisticos. Segundo
Aryon Dall’Igna Rodrigues, “quando os europeus iniciaram sua colonizagdo na regido do
Caribe, os Aruék ai dividiam e disputavam o mesmo espaco com os Karib, e foi com uns e
outros que aqueles tiveram seus primeiros contatos com a populacdo nativa e com suas
linguas”. (1994: 65-66)

A hipdtese levantada pelos linguistas é que, com a chegada dos europeus, grupos das
familias Arudk e Karib teriam migrado para as regides da Amazénia venezuelana, peruana,
brasileira e boliviana*, cuja dispersdo pode ser verificada nos mapas expostos no item
anterior.

Embora Rodrigues ndo se refira ao uso da lingua Aruak na regido do Chaco paraguaio,
pela localizagdo geografica dos grupos ndo se pode descartar a hipotese do grupo Guand, do
Chaco paraguaio, ser remanescente da sociedade Chané que vive na Bolivia e tem um grupo
vivendo em terras paraguaias.

Além da proximidade lingiistica dos grupos dispersos pelas Américas Central e do
Sul, outro fator reforca a hipétese do processo migratorio em forma de dispersdo. Trata-se da
presenca da lingua Aruék intercalada com outras, como as das familias Karib, Araw4, e do
grande numero de dialetos que sdo falados por varias sociedades especificas e que sdo pouco
diferenciados entre si.

Rodrigues admite que as evidéncias de génese comum dessas linguas ndo sdo mais
claras devido “a falta de estudos comparativos de como elas se relacionam umas com as
outras”. (1994, p. 66) Mas a localizagdo dos grupos dispersos que pertencem ao tronco
linglistico Aruadk e a presenga dessa lingua intercalada com outras reforcam uma outra
hipdtese: a de que os antepassados dos Terena ndo eram fechados a possibilidade de
agregacodes socioculturais, incluindo incorporacg6es, ressignificacdes e redimensionamentos de
vocabulos a sua lingua, ocasionando, assim, variagdes linguisticas. Essa hipdtese pode ser
estendida a outros aspectos da vida cultural e torna-se, no caso da minha pesquisa, um dos
elementos que se constituiram historicamente como um Modo de Existir Terena e que se

mantém no grupo que vive em Mato Grosso.

47 Vide RODRIGUES, 1994, p. 65-72.
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111.2.2.2 — Segundo registro de dispersao

Segundo Roberto Cardoso de Oliveira, ndo se tem uma data exata da instalagédo dos
Grupos Guané na regido do Chaco paraguaio.

Os primeiros registros sobre os Guana chaquenhos foram feitos, segundo a etnologia,
pelo bavaro Ulrich Schmidel (1837) em 1535-36. Outra fonte data de 1543 e foi escrita por D.
Alvar Nufies Cabeza de Vaca (1837 e 1946).

De acordo com Roberto Cardoso de Oliveira (1960, p. 24-27), no inicio da
colonizacdo espanhola, os subgrupos Guana, que mais tarde migraram para a regido do
Centro-Oeste brasileiro, habitavam a regido nordeste do Chaco, ao longo das margens da
bacia do rio Paraguai, entre o paralelo 20° e 22° de latitude.

Segundo Francisco Aguirre (1898), eles eram denominados Equiniquinao ou
Equiliquinao, Neguecatemi, Hechoaladi, Layana e Etelenoe ou Etelena (os atuais Terena®).

No Século XVI, os Guana* conviviam em uma area de perambulacdo com as
sociedades indigenas Guarani e Mbaya Guaikuru, sendo a primeira hegemonica no lugar e a
segunda, mais belicosa, procurava ampliar sua dominagdo e j& subordinava os Guand,

conforme diz Felix Azara:

A época da chegada dos espanhois, os Guanas iam, como atualmente, se reunir em
bandos aos Mbayas, para Ihes obedecer, servi-los e cultivar suas terras, sem nenhum
salario. Dai 0 motivo dos Mbayas 0s chamarem sempre escravos seus. (1809, Il, p. 96-
97)

Esta foi a interpretacdo equivocada de Azara, devido a sua visdo de mundo baseada na
historia e na cultura européia. Ele confundiu as rela¢fes de producdo feudal, onde o camponés
executa um trabalho servil, com as relagcfes de alianca entre os Mbaya Guaikur( e 0os Guana,
nas quais os primeiros davam protecao militar e territorial aos segundos em troca da producéo
agricola. Mas a histéria mostra que ele ndo estava totalmente errado, sobretudo no que diz
respeito a supremacia militar e & dominagdo Mbaya Guaikuru sobre seus aliados.

No final do Século XV e inicio do XVI, os conflitos territoriais colocavam em lados
opostos grupos Guarani e Mbayad Guaikurd/Guand que viviam na mesma &rea de

perambulacéo.

48 Vide BITTENCOURT. Circe Maria e LADEIRA, Maria Elisa. A Historia do Povo Terena. Brasilia : MEC,
2000. p. 35-44.

49 Maiores detalhes sobre a presenga dos Guana no Chaco, no periodo quinhentista, vide: METRAUX, Alfred,
1946a.
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O conflito se acirrou com a descoberta de minérios nas regides do Peru e da Bolivia. O
rio Paraguai se tornou uma importante via de acesso as areas mineradoras e toda a sua
extensdo foi povoada pelos espanhois, os primeiros colonizadores europeus da regido. No
processo de conquista territorial, eles se aliaram aos Guarani para combater seus inimigos
Mbayd Guaikuri e Guana. Estes, por sua vez, fizeram alianca com o0s portugueses que
chegaram a regido e comecaram a disputar as terras as margens do rio Paraguai com 0S
colonizadores espanhois. Essa guerra, que se travou entre os Séculos XVI e XVIII, teve a
vitoria dos espanhois-Guarani.

Durante a guerra ja se tem registro de movimentos migratérios dos Guana que nédo

aceitaram a subordinacdo aos colonizadores. Diz Azara:

Ela (sociedade Guand) ai permanece até 1673, enquanto uma grande parte da nagdo
vai se estabelecer a leste do rio Paraguai, ao norte do trépico, no pais que se chamava
a provincia de Ytati; depois ela se estende para o sul. (1809, Il, p. 86)

Observe-se que a forma de deslocamento mencionada foi a de dispersao.

Sdo também do final do Século XVII os primeiros registros de migracdes dos
subgrupos Guana em direcdo aos afluentes do rio Paraguai, aos rios Miranda e Aquidauana.
Segundo Bittencourt e Ladeira, alguns deles se fixaram perto do forte Coimbra, outros
atravessaram as morrarias de Porto Esperanca e ocuparam vasta regido desabitada nas Serras
do Albuquerque e da Bodoquena. Os grupos de génese Mbayd Guaikuru (atual sociedade
indigena Kadiwéu) habitaram o sul do pantanal de Mato Grosso do Sul, na fronteira com o
Paraguai®. Vivendo nessa vasta regido meridional do Brasil, entre os Séculos XVII e XVIII,
0s subgrupos Guana teriam se agrupado sob a hegemonia do subgrupo Etelenoe,
relativamente em paz até o inicio do Século XVIII. Segundo Darcy Ribeiro (julho/1959 In:
OLIVEIRA, 1960, p. 11-12 —Prefacio), este foi o inicio da formacdo histérica da sociedade
indigena Terena, resultado da fusdo dos diversos grupos Guand e da interacdo com a
sociedade nacional.

Pelos registros acima mencionados do periodo entre os Séculos XVI e XVIII, é
possivel verificar alguns comportamentos que se repetiram em relagdo aos seus antepassados
Arudk e outros que se mantiveram nas relacfes de contato com outras sociedades. O primeiro
diz respeito ao motivo da migracdo: a chegada dos colonizadores europeus e a ocupacao
territorial de sua &rea de perambulagdo. O segundo é a forma como se processa a migragao.

50 Vide BITTENCOURT e LADEIRA, 2000, p. 35-44.
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Ha& grupos que permanecem no lugar e outros que o vao deixando gradativamente em direcdo
a outros locais.

Neste periodo se tem o registro de que os Guana séo indios agricultores. Schmidel®,
assim como Azara (acima citado), afirma que os Guana quinhentistas eram camponeses. Esta
caracteristica, segundo Bittencourt & Ladeira (2000: 37), teria sido o motivo que os levaram a
aliar-se aos Mbaya Guaikuru, pois as aliancas entre os dois povos (um agricultor e outro
cacador, pescador e guerreiro) facilitaram as relacGes de troca. Revelam-se ai trés elementos
que constituiram historicamente o Modo de Existir Terena e que ainda permanecem no Ser
social do grupo que vive em Mato Grosso: 1) seu (auto)reconhecimento como agricultores; 2)
a abertura para as relagdes de contato, j& mencionada nos estudos linguisticos (citado no item
anterior, dando conta de que os antepassados dos Terena ndo eram fechados a possibilidade de
agregacdes socioculturais); e 3) (decorrente do segundo) a pratica das aliancas politicas para

enfrentar os conflitos que ameagam a sua sobrevivéncia.

111.2.2.3 — Terceiro registro de disperséo

Embora haja divergéncia quanto a chegada macica dos subgrupos Guana denominados
Terena, Layana, Kiniquinao e Exoaladi na regido meridional do Brasil, a historiografia
registra que eles foram os primeiros a ocupar a regido banhada pelo rio Miranda, entre os
paralelos 19° e 21° de latitude. Quando os primeiros grupos ali se instalaram, aquele espaco
era desabitado.

Roberto Cardoso de Oliveira (1960, p. 27) afirma que o mais provavel é que o periodo
mais intenso de ocupacdo da regido de Miranda pelas macicas levas migratdrias dos
subgrupos Guana foi na segunda metade do Século XVIII, quando Felix Azara (1809, II, p.
86-88) registrou a presenca de aproximadamente 3.000 individuos no local.

O periodo de paz dos subgrupos Guana e dos Mbayd Guaikurd na regido foi
relativamente curto. Com a descoberta de ouro as margens do rio Coxipd, em Cuiaba, no ano
de 1719, iniciou-se um processo de colonizacdo do Centro-Oeste brasileiro.

Novamente, assim como aconteceu na regido do Chaco paraguaio, a busca de metais
preciosos ocasionou a ocupacdo da &rea de perambulacdo desses indios, para a produgao

agropecuaria e povoamento estratégico territorial.

51 SCHMIDEL, 1837, p. 203.
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No final do Século XVIII, a Coroa portuguesa, visando consolidar o territorio
brasileiro nos limites do rio Paraguai, construiu os Fortes Militares de Dourados e Coimbra
(1775) e o Presidio de Miranda (1778). Essa decisao era decorrente da presenca de espanhdis
na regido, que faziam incursdes no sentido de instalar ali fazendas de gado para efetivar a
posse e expulsar as populagdes nativas. (BITTENCOURT e LADEIRA, 2000, p. 41)

Novamente os grupos Guana fizeram alianca com os Guaikur( para combater os
invasores. Tal alianca Ihes propiciou manter o dominio da regido entre os rios Apa e Miranda,
por onde se estende a Serra da Bodoquena. A alianca que teve inicio em 1719, comegou a se
enfraquecer depois que os Mbaya-Guaikuri assinaram o Tratado de 1791, que lhes
assegurava protecdo da coroa portuguesa e os transformava em suditos da rainha de
Portugal. (BITTENCOURT e LADEIRA, 2000, p. 42)

Com o rompimento da alianca com os Guaikurd, os grupos Guand ampliaram o
contato com os brancos, principalmente depois da emancipacdo politica do Brasil em 1822.
No entanto, quando Castelnau visitou a regido em 1844-45, ele registrou que nesta época 0s
Elelenoe viviam isolados do contato, o que justifica, segundo Oliveira (1960: 22), a falta de
dados sobre os Terena no periodo até 1845. Segundo Francis de Castelnau, os Terena haviam
mantido muito poucas (sic) relagdes com os brancos e tratava-se de uma nagao guerreira que
conserva em toda integridade os costumes dos seus antepassados. (1949, Il : 301) Isto
significa que até meados do Século XIX era possivel, para os Terena, manter autonomia
politica e garantir sua ocupacao territorial.

Todavia, esse quadro comegou a mudar na segunda metade do Século XIX, quando se
acirrou a disputa territorial entre Brasil e Paraguai. Em 1850 o Imperador do Brasil decretou a
“Lei de Terras” que permitia a ocupagdo das “terras devolutas” do governo, sem a sua
permissao, podendo elas ser vendidas e compradas. A finalidade dessa lei era a ocupacdo
populacional e econdmica dos “espagos vazios” do territdrio brasileiro, entre os quais figurava
a regido de Mato Grosso e as terras habitadas pelos Terena e por outros subgrupos Guana,
Guaikurd e Guarani.

A situacdo se agravou a partir de 1865 quando comecou a Guerra do Paraguai. Em
1866 o Exército paraguaio chegou até Miranda, ocupando a regido entre o rio Apa e 0 rio
Paraguai. Os Terena reagiram, mas estavam dispersos e apenas um grupo ofereceu resisténcia
aos invasores.

Vendo a possibilidade de perder suas terras para os paraguaios, um grupo destes indios

se aliou ao Exército brasileiro e permaneceu na regido, mediante um acordo: fornecer roupas e
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alimentos aos soldados e homens para a guerra, em troca da garantia de protecdo de suas
terras. Outro grupo, porém, migrou para a regido do Bananal, mais a leste do Estado de Mato
Grosso do Sul no municipio de Aquidauana.

Apos o conflito, diz Bittencourt & Ladeira:

O antigo territdrio das aldeias ja era disputado por novos “proprietarios”, em geral
oficiais desmobilizados do exército brasileiro e comerciantes que lucraram com a
guerra e permaneceram na regido. (2000, p. 76)

Com o ndo-cumprimento do acordo pelo Exército, efetivou-se o processo de
expropriacdo das terras ocupadas por eles. A politica de ocupacéo do territorio que o governo
brasileiro adotou néo reconhecia nenhuma area de terras como sendo de posse dos indios.

Apesar disso, os Terena decidiram ficar na regido e se agruparam em aldeias. Mas,
sem terra para cultivar, foram trabalhar como empregados em fazendas. “Os que nao quiseram
se submeter acabaram por sair da regido e se refugiaram em lugares mais distantes”.
(BITTENCOURT e LADEIRA, 2000, p. 78) Ou seja, foram se juntar aqueles que haviam
migrado, durante a Guerra, tendo se dispersado pela regido do Bananal e na Serra de
Maracaju.

Novamente alguns procedimentos obedeceram & mesma ldgica das duas dispersdes
anteriores, mas agora apontando para a constituicdo de novos comportamentos.

Habitando a regido entre os rios Paraguai e Miranda, novamente a motivacdo para
novas dispersdes em direcdo a regido do rio Aquidauana e Serra do Maracaju foi a chegada,
primeiro, de colonizadores brasileiros, depois de paraguaios em guerra e, finalmente, de
fazendeiros que foram ocupar as terras do Centro-Oeste brasileiro, incentivados pelo governo
imperial para garantir o avanco das fronteiras brasileiras. Ressalta-se, mais uma vez, o fato de
gue enquanto alguns grupos migram, outros permanecem mantendo nucleos habitacionais,
mesmo n&o podendo plantar nas terras onde habitam. Observe-se nesta terceira dispersdo que
0s grupos que migraram durante e ap0s a Guerra para a regido do Bananal (proximo do rio
Aquidauana) e Serra do Maracaju, foram se juntar aos primeiros grupos que ja haviam se
deslocado para aquela regido. Estes fatos confirmam um modo de agir que se constitui
historicamente, no qual h& grupos que permanecem no lugar e outros que o vao deixando
gradativamente em direcdo a novos locais. Um grupo sai primeiro e 0s outros véo se juntando
a ele ou morando relativamente proximos.

Outra caracteristica que se constituiu foi a de evitar o conflito direto. A primeira

atitude é a de uma alianga com algum outro grupo que possa protegé-lo. Em troca eles
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oferecem produtos para alimentacdo e roupas, o que confirma a manutencdo da pratica
agricola. Nao havendo éxito na guerra, 0 modo de agir era a migracdo. Mas, durante a guerra
do Paraguai, ocorreu um fato até entdo ndo registrado pela etnologia Terena. Um grupo
ofereceu homens guerreiros para 0 combate com 0s paraguaios. Esse procedimento pode ser
uma agregacdo da cultura Mbayd Guaikuru, sociedade com a qual os Terena, enquanto
subgrupo Guana, conviveram durante séculos, o que reforca a tese de que, ja no final do
Século XIX, esta Sociedade era aberta as agregacdes socioculturais. Observe-se no
depoimento de Castelnau, acima mencionado, que os Terena foram por ele classificados, em
1845, como uma nagao guerreira, 0 que significa que esse Modo de Existir ja se configurava
na sua identidade étnica. No entanto, ndo se pode subestimar o fato de que outros grupos, ao
invés de guerrear, dispersaram-se em direcdo a bacia do rio Aquidauana e Serra do Maracaju.
Trata-se, portanto, da coexisténcia de comportamentos sociais diferentes, porém nao-
contraditorios, porque ambos sdo formas de resisténcia e de garantia da sobrevivéncia.

111.2.2.4 — Quarto registro de disperséo

Ap0s a Guerra do Paraguai, o cenario da dispersdo Terena indicava, mais uma vez, a
ampliacdo da sua area de localizacdo. Além das cercanias do rio Miranda e serra da
Bodoquena onde alguns permaneceram, agora havia grupos espalhados mais ao norte, as
margens do rio Aquidauana, e a leste, proximos das serras de Maracaju e do Caiap0.

O periodo correspondente a 1870 (final da Guerra) e 1905 (primeira demarcacdo de
terras indigenas para os Terena) ¢ conhecido como “tempos de serviddo”. (BITTENCOURT e
LADEIRA, 2000, p. 78). Confinados em pequenas aldeias, trabalhnando em fazendas em
condicBes de quase escravidao (sem remuneracao e recebendo castigos fisicos), sua situacéo
comecou a mudar quando alguns homens, no ano de 1900, empregaram-se na Comisséo
Construtora de Linhas Telegraficas do Estado de Mato Grosso. Chefiada por Céandido
Mariano da Silva Rondon, ela tinha por objetivo instalar linhas de telégrafo no trecho de
Cuiaba até as fronteiras com a Bolivia e o0 Paraguai. Os trabalhos foram concluidos em 1906,
com a construcdo de 1667 km de linhas e dezesseis estacdes telegréaficas. A primeira parte do
trecho Cuiaba-Corumba, concluida em 1904, tinha ramais em Aquidauana e Forte Coimbra,

cobrindo a area de fronteira com a Bolivia. Entre 1904 e 1906, foi construido o trecho que
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abrangia as cidades de Nioac, Miranda, Porto Murtinho, Margarida e Bela Vista, na regido de
fronteira com o Paraguai®. Ou seja, no coracao da area de perambulacdo Terena.

Estes indigenas aceitaram o convite do Marechal Rondon para trabalhar na construgéo
das linhas telegraficas, mas fizeram com ele um acordo: trabalhariam na instalacdo das linhas
telegraficas em troca da posse das terras onde viviam as comunidades Cachoeirinha (Miranda)
e Bananal/lpegue (Aquidauana). Essas comunidades eram formadas por “algumas poucas
familias Terena que conseguiram se manter em pequenos nucleos proximos as fazendas”.
(BITTENCOURT e LADEIRA, 2000, p. 96) Desta vez, eles obtiveram sucesso em seu
empreendimento, pois o Marechal Rondon cumpriu o que fora combinado. Em 1905, ele
demarcou essas terras e, mais tarde, em 1911, elas foram reconhecidas pelo SPI.

Mais uma vez, a sua interacdo com as forcas do Estado, agora representadas pelo
Marechal Rondon, teve um sentido de alianca e relagéo de troca. A acdo do Estado, sobretudo
apos a criacdo do SPI, favoreceu o assentamento de grupos Terena e a implantagdo de Postos
Indigenas e projetos agricolas em varios lugares: Posto Bananal e aldeia Limdo Verde, no
municipio de Aquidauana; Posto Cachoeirinha e aldeias Passarinho € Moreira, no municipio
de Miranda; Posto Brejdo, no municipio de Nioac, e Aldeia Burity, em Aquidauana, bem
como o Posto Lalima, no municipio de Miranda (este com composi¢do multiétnica).

O resultado do assentamento do Grupo em terras demarcadas exclusivamente para eles
confirma, mais uma vez, o seu carater constituido de indios agricultores. Sdo os dados que
reafirmam ser esse 0 modo preferencial de produzir sua vida material. Segundo Elias dos
Santos Bigio:

Em 1925, s6 os Terena do Posto Bananal cultivaram 435 ha. com mandioca, feijao,
arroz e milho, criavam 2.050 cabecas de bovinos e 220 equinos, além de porcos e
galinhas para consumo préprio. Os indios produziram, naguele ano, aproximadamente
417 mil litros de farinha de mandioca e, como resultado do engenho de cana-de-agUcar
instalado no posto, 32 mil quilos de rapadura. Fabricaram ainda 25 mil tijolos e 5 mil
telhas. O ‘progresso’ do posto atraiu novos Terena, vindos de outras aldeias. A
populacdo passou de 800 pessoas em 1922 para 1.130 nos anos seguintes. (2000, p.
42)

Além da construcdo das linhas telegréaficas, no inicio do Século XX, outro projeto
governamental teve impacto direto na vida dos Terena. Foi a construcdo da Estrada de Ferro
Noroeste do Brasil, iniciada em 1905 e concluida em 1917. Seu tracado ligou Bauru, no

Estado de S&o Paulo, a cidade de Corumba, em Mato Grosso do Sul, passando por Nioac,

Aquidauana e Miranda, area onde viviam grupos desta Sociedade.

52 Maiores detalhes, vide BIGIO, 2000, p. 5-9.
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O impacto ambiental, que mudou o cenario da regido, se fez sentir de varias formas: 0s
polos comerciais e de convergéncia populacional passaram a ser determinados pelas estacdes
da ferrovia. A producdo da regido, até entdo restrita a criacdo de gado e producéo agricola
familiar, passou a ser extensiva, e muitas fazendas passaram a produzir para a exportagéo. A
introducdo do modo capitalista de producgdo, gracas as facilidades propiciadas pelos novos
meios de comunicacdo e transporte, favoreceu outro fator que influiu na vida do Grupo da
regido: o aumento da populacdo da regido sul-mato-grossense. O numero de habitantes
cresceu cinco vezes em menos de vinte anos.

Nesse processo de avanco das fronteiras, implementado por a¢des do governo, pessoas
Terena tiveram uma participacgdo ativa, trabalhando, inclusive, na construcdo da Ferrovia. I1sso
propiciou a ampliacdo do seu mundo sociocultural: o trabalho como operarios os fez agregar
novos conhecimentos e praticas sobre as relagdes sociais e de producdo capitalista, a
convivéncia com pessoas de varias regifes do pais com seus costumes e modos de viver 0s
fez entrar em contato com novos saberes e novas culturas. Além disso, varias pessoas Terena
se casaram com homens/mulheres ndo-indios, estabelecendo novas formas de relagdes sociais
e de parentesco.

A instalacdo das linhas telegraficas e da ferrovia propiciou a divulgagdo, nos principais
centros econdmicos e politicos do Brasil, das condi¢Bes precarias e de exploracdo que 0s
indios viviam no Centro-Oeste brasileiro. Para isso, muito contribuiu a resisténcia dos
Kaingang que declararam guerra aos fazendeiros que invadiram suas terras para plantar café.
Os proprios Terena eram explorados por fazendeiros, trabalhando em sistema de servidao.
Tendo essa situacdo se tornado publica, intelectuais, missionarios e militares, a maioria
positivista, mobilizaram-se no sentido de estabelecer uma politica indigenista para o Brasil. O
resultado foi a criacdo do SPI, e a demarcacédo de terras indigenas e a implantacéo, nelas, de
projetos econdmicos. Observe-se que estes indigenas, mesmo antes da criacdo do 6rgdo
indigenista, em 1910, ja haviam feito um acordo e conseguido duas areas. E por sua “indole
de trabalhador”, como eram reconhecidos por Rondon e sua equipe, alguns de seus lideres
foram recrutados para “ajudar a amansar outros indios”, conforme dizem orgulhosos eles
proprios. Eles participaram das negocia¢des de Rondon para estabelecer acordos de paz com
grupos Bororo, Xavante, Paresi, Guarani, Kadiwéu e com os Kaingang. Este fato é importante
ser mencionado porque na proxima dispersdo dos Terena, areas indigenas dessas sociedades

por eles contactadas serdo locus para novas migracoes.
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A destinagdo de reservas indigenas para o Grupo nédo foi suficiente para resolver os
problemas internos e externos vividos por eles. Dentro das areas havia tensdes entre facgdes,
muitas vezes provocadas por divergéncias entre os agentes de contato com 0s quais esse ou
aquele grupo mantinha alianca politica. Tais conflitos internos também se constituem em
motivacdo para migracdes de grupos em desvantagem nas relagdes politicas. E ilustrativo um

fato ocorrido no Posto Indigena Taunay e mencionado por Roberto Cardoso de Oliveira:

E apesar da evasdo de um numero apreciavel de individuos para Cachoeirinha por
volta de 1920, em 1926 iria se registrar na Reserva ou Posto Indigena Taunay
(compreendendo Bananal e Ipegue) uma populacdo de 1.330 individuos. Conclui-se
que a queda de populacdo deu-se somente em Bananal e que Ipegue sofreu ligeiro
aumento demogréafico, o que parece evidenciar os conflitos politico-religiosos em
Bananal como causas do éxodo. (o grifo é meu) (1960, p. 83)

A disputas politicas internas, tendo os agentes de contato como pomo da discordia,
fazem parte das complexas relagdes que se estabelecem entre sociedades que se interagem
direta e permanentemente. Os agentes de contato (funcionarios do S.P.l., missionarios
protestantes e catolicos e grupos politico-regionais) possuiam o objetivo comum de integrar
os indios a sociedade nacional e converté-los as suas ideologias.

N&o se pode, entretanto, superestimar as tensdes internas como fator de dispersdo. Os
fatores externos sao tdo ou mais importantes neste processo. Na década de 30, a pressdo da
colonizacao sobre eles foi violenta. Fazendeiros e posseiros do entorno das terras indigenas
passaram a invadi-las com respaldo da policia e de politicos influentes comandados pelos
“coronéis” da regido. Para agravar a situagdo, na década de 30, o Governo Getulio Vargas
implantou um programa governamental de ocupagéo do Centro-Oeste, denominado Marcha
para o0 Oeste, incentivando a macica ocupacao populacional e territorial para a produgéo
agropecuaria.

A nova situacdo de conflito politico e territorial tornou as terras insuficientes para
abrigar todos os Terena. Muitos deles continuaram sendo obrigados a empregar-se em
fazendas da regido como trabalhadores temporarios ou tinham que se submeter ao poder e as
ordens dos funcionarios do SPI dentro das areas indigenas.

Diante do esgotamento das possibilidades de sobrevivéncia para todos, grupos
familiares comegaram um novo processo de dispersdao. Uma parte da populagdo permaneceu
no local e se submeteu a ordem estabelecida pelo colonizador. Outro grupo ficou, mas se
rebelou através de protestos e conflitos por vezes violentos, levando o S.P.I. a criar, em 1918,

uma “guarda indigena”. Finalmente, outro grupo iniciou um processo de migragao. Em 1932,



166

cerca de 50 individuos se deslocaram para a regido de Bauru, no Estado de Sdo Paulo, para

viver com os Guarani, na Aldeia Arariba. Segundo Oliveira (1960, p. 73), eles foram realizar

trabalhos agricolas. Outros, ainda, mudaram-se, em busca de trabalho, para as cidades de

Aquidauana, Nioac, Miranda, Campo Grande e para colbnias de fazendas da regiédo.

A situacdo historica desse periodo apresenta trés fatos novos que merecem destaque:

1. O primeiro é a conquista de areas de terras, reconhecidas pelo Estado como sendo
de exclusivo usufruto dos Terena. Isso favoreceu a fixacdo da Sociedade em um lugar
determinado. E bem verdade que nem o Estado, nem a sociedade abrangente
respeitaram integralmente a demarcacao das terras indigenas. Como também o Estado
ndo lhes deu autonomia sobre as terras que lhes foram destinadas. Mas este é um
assunto cujas implicacbes ja foram discutidas no item os Terena e a modernidade
atual. Aqui o importante é notar que, pela primeira vez em sua trajetéria de quatro
séculos de colonizagdo, um grupo da familia linguistica Arudk obteve um ponto de
referéncia de localizagdo, reconhecido institucionalmente pelos proprios colonizadores
como sendo suas terras por direito de ocupacéo.
2. O segundo fato € a flexibilizacdo das relacdes de contato dos Terena, que passaram
a interagir com a sociedade nacional tdo intensamente quanto interagiam antes com
sociedades indigenas aliadas. Foi citado no item Terceiro registro da dispersdo que,
segundo Castelnau, os Terena haviam mantido muito poucas rela¢ées com os brancos
(1949, 11, p. 301) e que viviam isolados. A novidade aqui é apenas essa: da interagio
intensa e pacifica com os colonizadores, porque, como ja foi visto anteriormente, 0s
antepassados do Grupo ndo eram fechados ao contato, nem a possibilidade de
agregacOes socioculturais. Este fato novo se deu, provavelmente, por forca da
necessidade de sobrevivéncia.
3. O terceiro fato que quero destacar € o dos casamentos de Terena com brancos e
negros da regido. No item sobre o parentesco, tratarei de modo mais preciso da
questdo do matrimdnio intra e intertribal. Aqui quero dizer que até entdo os registros
histéricos apontaram apenas a ocorréncia de casamentos intertribais como formas de
alianca®. Mas a partir dessa época tornou-se fato comum casamentos mistos e

desdobramentos da visdo da sociedade abrangente sobre eles: os indios “misturados”

53 Vide OLIVEIRA, 1960, p. 30 e 37.
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passaram a ser chamados pejorativamente de bugres pelos regionais de Mato Grosso
do Sul.

Este quarto registro da dispersdo revela alguns elementos que, apesar das mudangas
nas suas formas de exploracdo e expropriacao fisica e cultural, se mantém no comportamento
social do Grupo. Um deles é o estabelecimento de aliancas com adversarios que dominam
politica, militar e territorialmente o lugar onde vivem. O sistema de aliangas se concretiza a
partir de uma relacdo de troca. Vimos que até a guerra do Paraguai eles trocavam alimentos e
roupas, por eles produzidos, por protecdo. Na guerra ja ofereceram homens para a luta e, no
inicio do seculo, ofereceram a forca de trabalho para as construc@es das linhas telegraficas e
ferrovia.

Outro comportamento que se manteve foi a forma de ocupacdo espacial. Quando
ocupavam um lugar, eles formavam pequenos nucleos familiares, chamados aldeias. Em torno
desses nucleos, em lugares ndo muito distantes, outras familias iam construindo suas casas,
mantendo autonomia sobre suas rogas, criacdes e objetos de uso. Mas a convivéncia
comunitaria era convergida para esses nucleos.

Apesar de varios Terena terem trabalhado nos projetos governamentais mencionados,
é evidente que esta Sociedade se identifica com o trabalho agricola. Mesmo os homens que
trabalham fora da aldeia, quando retornam, ajudam nas rocas de parentes. Apesar dessa
tradicdo de Ser agricultor, a partir do inicio do Século XX, uma outra caracteristica comeca a
ser imputada pelos brancos aos Terena: o de serem bons trabalhadores.

A abertura para agregacOes culturais foi outro fator que ficou mais uma vez
evidenciado. O trabalho operario, o estigma e o preconceito sofrido no contato, as vitérias
conquistadas com a demarcacdo de areas indigenas, aliados a difusdo da ideologia positivista
infundiram-lhes o desejo de ser civilizados. Mas ser indio civilizado é mais do que uma
necessidade para garantir a sobrevivéncia ou um artificio para ganhar o direito de cidadania
brasileira. Para o Terena foi e continua sendo o desejo de ser reconhecido como igual aos
brasileiros, equiparado ao colonizador, 0 que o envaidece e eleva 0 seu sentimento de auto-
estima.

Em termos de migracdo, o padrdo se manteve: com o esgotamento das condicGes de
sobrevivéncia para alguns grupos (seja por falta de espaco de trabalho ou por
incompatibilidade com grupos politicos dominantes), os “excedentes” se mudaram para outros

lugares.
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111.2.2.5 — Quinto registro de disperséo

Considere-se aqui a situacdo histdrica a partir do final da década de 50 até 1982,
quando o Grupo iniciou a sua dispersdao em direcdo a Rondondpolis.

Apesar das dispersfes nunca cessarem, tomemos por base as aldeias que se firmaram
ou foram formadas, registradas por Roberto Cardoso de Oliveira em 1960. Segundo o autor
eram 12 as comunidades total ou parcialmente constituidas por eles:

Por municipios, podemos apontar as seguintes: Miranda: Cachoeirinha, Passarinho,
Moreira, Unido e Lalima; Aquidauana: Bananal, Ipegue, Limdo Verde e Aldeinha;
Nioac: Brejdo; Sidrolandia: Buriti; Dourados: Francisco Horta. Além dessas doze
comunidades (...) poderiamos indicar mais duas: uma delas S&o Jodo [dentro da
reserva Kadiwéu, proximo da serra da Bodogquena - PAMI], no Estado de Mato
Grosso, e outra, Arariba (Reserva Indigena Guarani, em Bauru) em S&o Paulo. (1960,
p. 73)

Quanto aos que moravam em aldeias, ndo se pode afirmar que vivessem fixos nesses
lugares. Uns tiravam a sua sobrevivéncia dos recursos da propria Area Indigena, outros
viviam do trabalho externo e outros combinavam o trabalho em suas rogas com o trabalho
esporadico externo. O que se mantinha fixo era o ponto de referéncia de seu local de
procedéncia (génese) e de moradia.

Além disso, resultado das dispersdes mencionadas no item anterior, nessa época ja era
grande o namero de familias Terena morando nas cidades: s6 em Campo Grande, Oliveira
registrou a presenca de quatrocentos e dezoito pessoas. E importante ressaltar que ndo era
apenas a situacao social e politica nas areas indigenas que motivava pessoas a procurar a vida
urbana. Ha registros de outras motivagdes tais como o desejo de ter acesso a educagdo escolar,
ao conhecimento de novas tecnologias e ao conforto.

Ha um fator histérico da sociedade nacional que ndo se pode subestimar. A década de
60 foi marcada pelo éxodo rural, favorecido pela politica desenvolvimentista iniciada no final
da década de 50. Algumas cidades brasileiras se tornaram polo de desenvolvimento regional,
e Campo Grande foi uma das que ganhou destaque nacional. Como parte dessa politica, o
governo militar decidiu desenvolver o interior do pais. Em 1972 foi criado o PRODOESTE —
Programa de Desenvolvimento do Oeste Brasileiro, com o objetivo de modernizar a producgéo
por meio da criacdo de agroindlstrias mecanizadas. Através de financiamentos, empresas
agropastoril-industriais se instalaram na regido de Mato Grosso. Também as sociedades

indigenas receberam recursos para compra de maquinas e implementos agricolas, construcéo
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de escolas e criagdo de infra-estrutura para criagdo de animais e desenvolvimento da lavoura
mecanizada.

Todavia, o impacto do PRODOESTE na vida das populagdes indigenas foi
desvantajoso para elas. Novas levas populacionais se deslocaram para o sul de Mato Grosso.
Novas invasdes ocorreram em terras indigenas. Os conflitos dentro das aldeias aumentaram.
Os principais fomentadores de tensdes nas aldeias eram 0s agentes de contato, sobretudo
devido a entrada em cena dos politicos regionais e locais. Os Terena se tornaram eleitores, e
novas facgdes politicas surgiram, agora ligadas aos partidos nacionais.

O seu crescimento populacional, a redugdo de suas terras por invasdes, tensdes
internas, conflitos entre faccdes politicas divergentes, o aumento de possibilidades de
emprego nas cidades ou em areas indigenas de outros povos onde o PRODOESTE se
desenvolvia eram atrativos para novas migragoes.

Também o fim desse Programa de Desenvolvimento do Oeste foi motivo de novas
dispersdes. Com o cessar da entrada de recursos para a producao e assisténcia aos indios e a
queda da produtividade das lavouras, muitas familias se viram em situacdo de pendria,
optando por migrar seja para os grandes centros urbanos, seja para areas indigenas de outros
povos de Mato Grosso do Sul®. Foi nessa leva de migracdes que em 1980 um grupo familiar
ampliado Terena migrou primeiro para Buritizinho em Sidrolandia e, em 1982, para
Rondonopolis — MT.

Neste periodo (1958-82), os fatos marcantes foram:

A. A insercdo dos Terena no quadro politico-regional como eleitores e com

representacéo eleitoral na Camara de Vereadores de Aquidauana;

B. A implantacdo de mais um plano econémico de ocupacdo de fronteiras agricolas.

Desta vez 0 PRODOESTE significou: a) Reducdo das terras indigenas em dois
niveis: pela ocupacdo de parte de suas fronteiras por regionais e empresas
agropecuarias e pelo aumento populacional dos grupos nelas existentes; b)
Pauperizacdo dos indios. Com o fim dos programas governamentais, 0s indios
foram atirados a prépria sorte. Uma das consequiéncias foi o aprofundamento de

conflitos politicos internos entre faccdes que se opunham; ¢) Em decorréncia do

54 Em julho de 2002, havia em Mato Grosso do Sul 48 (quarenta e oito) terras indigenas, pertencentes as
sociedades Guarani Nhandéva, Guarani Kaiwa, Kampa, Terena, Ofayé, Guatd, Kadiwéu e Kiniquinao. As terras
indigenas em MS totalizavam 626.893ha e a populacdo indigena do Estado era de aproximadamente 44.859
pessoas. (Conforme dados fornecidos pela FUNAI — Terras Indigenas do Brasil — Diretoria de Assuntos
Fundiarios — 10/7/2002).
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empobrecimento violento dos moradores das aldeias, muitas familias se viram
atraidas pelas cidades-pdlo de desenvolvimento (Campo Grande e Dourados).
Acelerou-se 0 éxodo de indios que migraram para as cidades em busca de novas
oportunidades de trabalho e para desfrutar do conforto proporcionado pelo seu
desenvolvimento econdmico. Estima-se que a populagdo Terena de Campo Grande

no ano de 2000 era de cinco mil pessoas.

Desde o primeiro até o quinto registro de dispersdes dos Terena e de seus antepassados
Guana e Arudk, pode-se perceber a existéncia de um padrdo de comportamento diante das
situacGes de crise envolvendo a questdo territorial: a migracdo como uma alternativa de
sobrevivéncia fisica e cultural. Verificou-se que a repeticdo desta pratica coletiva teve como
causas fatores internos e externos, mas, historicamente, esta ligada a questdo do esgotamento
das condicBes de sobrevivéncia de grupos e de pessoas. Outro fato evidente € a relacdo que as

migracdes tém com o processo de colonizacao a que a America Latina foi submetida.

111.2.2.6 — A migragéo e o significado da terra

A histdria dos antepassados dos Terena ndo permite afirmar qual era o significado da
terra para eles, mas sua situagdo historica fornece elementos para reveld-lo. Minha hipotese
inicial, e que se confirmou nas pesquisas, foi que a concepc¢do dos Terena acerca da Terra ndo
se reduz a um espaco geogréafico delimitado por fronteiras. Sua vida marcada por constantes
expropriacdes ndo permitiu que eles construissem uma concepcao desse tipo. Mesmo depois
das demarcacdes de suas terras no inicio do século, 0 processo expropriatorio permaneceu, €
eles continuaram obrigados a migrar quando da saturacdo demogréafica das suas Reservas ou
problemas econémicos e politicos.

Em minha pesquisa sobre o significado da terra para os Terena-MT, identifiquei quatro
acepcOes: no sentido de territorio; de lugar de génese e de permanéncia; enquanto espaco de
trabalho, e no sentido geral, de meio ambiente.

1. No sentido de territério — Sua concepcdo é de que a terra € um espaco aberto no

qual podem se movimentar. Em seu imaginario, os limites impostos pela geometria
e pela geografia sdo apenas formais, pois as pessoas podem ir para onde quiser,
para os lugares que lhes oferecem melhores condicGes de sobrevivéncia material e

sociocultural. Desse modo, o seu significado € utilitario e aberto as possibilidades



3.

171

de habitagédo e reproducdo da sua vida material e espiritual. A Constituicdo de
1988, apesar de seus avancos na questdo do reconhecimento dos direitos indigenas,
ndo contemplou a possibilidade de mobilidade de sociedades com essa concepgéo
espacial. Se, por um lado, foi bom e necesséario garantir o direito dos povos
indigenas as suas “terras tradicionais”, por outro, sociedades indigenas como a
Terena foram “condenadas” a lugares determinados. A legislacdo existente tenta
engessar sociedades como a Terena em que a mobilidade espacial faz parte do seu
Modo de Existir. No caso especifico do Grupo em estudo, o Estado ndo garantiu,
contra invasoes, as terras demarcadas, nem lhes abriu a possibilidade de expandir-
se por conta do seu crescimento demografico e da sua maneira de ocupacdo
territorial. Por isso, a luta pela terra foi marcada por uma disputa politica e legal
envolvendo as altas esferas da politica nacional.

No sentido de lugar de génese e de permanéncia — Aqui h& que se distinguir dois

lugares. a) Lugar de génese € o lugar onde a pessoa nasce. Os adultos do Grupo

tém um sentimento de pertencimento afetivo ao seu lugar de nascimento, ao qual
se ligam por lembrancas de amigos, parentes e experiéncias vividas. No entanto, a
maioria ndo se identifica como sendo desse lugar, exceto quando seu grupo
familiar ampliado 14 reside. Assim, a terra natal tem um significado emocional e de

procedéncia quanto a naturalidade. b) O lugar de permanéncia é onde a pessoa vive

com o seu grupo familiar, € a Comunidade a qual ela esta ligada. Geralmente é o
lugar que o Terena usa para identificar o seu pertencimento. Isso se da, segundo
eles, porque é de onde eles vivem que sai 0 sustento de sua familia e onde seus
filhos estdo sendo criados. O lugar de permanéncia tem um significado de
sustentabilidade material, de pertencimento comunitario e de auto-afirmacdo
étnica.

A terra significa espaco de trabalho - As entrevistas e depoimentos pessoais

redundaram em um discurso comum: a terra é espaco de trabalho, lugar para viver
bem com a familia, desenvolver a agricultura e a cultura da comunidade e ter um
lugar proprio para viver em paz. As dispersdes e a rapida adaptacdo aos lugares
para onde migram indicam que, neste sentido, a terra significa espago de
sobrevivéncia material. Eles justificaram essa concepcdo dizendo que a parte

espiritual e as relagdes de parentesco podem ser desenvolvidas em qualquer lugar.
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4. A terra no sentido de meio ambiente — As rela¢des do Grupo de Mato Grosso com

0 meio ambiente podem ser percebidas pelos fatos. As riquezas naturais existentes
na terra também tém uma funcdo utilitaria, de serventia a sua sobrevivéncia. A
pesca predatéria, a derrubada de matas para retirar pinos para construgdo de
barracos ou para lenha, a caca de passaros em extingdo na regido (como a Arara)
com o Unico objetivo de retirar-lhes as plumas para fazer artesanato comercial séo
fatos que comprovam a visao utilitaria da natureza. Mas esse procedimento ndo é
exclusivo do Grupo de Mato Grosso. Eles mesmos afirmam que isso € comum em
Mato Grosso do Sul, e 0s planos para a nova area adquirida em Mato Grosso nao
sdo diferentes. O meio ambiente significa bens naturais que podem ser apropriados

por eles para que tenham recursos para viver.

O estudo sobre o processo migratério da sociedade Terena mostra a coeréncia desses
significados utilitaristas que eles tém da terra em suas varias dimensoes.

O grupo tem sua formacao histérica no processo vivido pelos seus antepassados Aruék
e Guana. Desde a chegada dos primeiros europeus a América Central, a questdo da terra esta
amalgamada com o processo de expropriacdo sofrido pelas sociedades indigenas da América.

Antes da formacdo do Estado brasileiro em 1822, grupos Aruak e Guana sempre
estiveram envolvidos em disputas pela posse de suas terras de perambulacdo. A partir da
criagdo dos Estados nacionais®, a luta continuou. Num primeiro momento a guerra pela
delimitacdo das fronteiras nacionais expropriou e exterminou populagdes indigenas. No
segundo momento, no Século XX, a acdo do Estado brasileiro objetivou incorporar as
sociedades especificas a sociedade nacional, mas a destinacdo de Reservas ndo diminuiu a
agressdo contra as terras indigenas.

Na questdo fundiaria brasileira, a situacdo das terras indigenas se tornou um problema
politico-estrutural. Os processos continuos de expansdo do capitalismo e das fronteiras
agricolas tém se caracterizado por expropriacdes territoriais e culturais igualmente continuas
das sociedades indigenas do Brasil. Neste sentido, a situacao desta Sociedade esta cada vez
mais grave. A titulo de ilustracdo, observe-se o quadro atual de suas terras em Mato Grosso

do Sul, conforme dados do Departamento de Identificacdo e Delimitagdo de Terras Indigenas

55 Bolivia: 6 de agosto de 1825; Paraguai: 14 de maio de 1821; Peru: 28 de julho de 1821; Colémbia: 4 de abril
de 1811. A formagdo da maioria dos Estados nacionais latino-americanos se deu na primeira metade do Século
XIX. Vide PRADO, 1987, p. 12.
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da FUNALI. O quadro 6 se refere as terras indigenas destinadas aos Terena e 0 quadro seguinte

as terras de outras sociedades especificas que tém grupos Terena morando nelas.

QUADRO 6 — SITUACAO DAS TERRAS INDIGENAS TERENA - JUL 2002

TERRA
INDIGENA

MUNICIPIO

SUPERF.

HA

POPUL

SITUACAO FUNDIARIA

1- Agua Limpa

Rochedo

0 (zero)

69

2 areas em idenficagdo — GT formado.

2- Aldeinha

Anastéacio/
Aquidauana

0 (zero)

236

| &rea a identificar (23/7/2001).

3- Buriti

Dois Irmaos do
Buriti

2.090

1.783

Registrada no SPU em 12/01/1994. Area muito
pequena para sua populagdo. Ha acdo de
manutencdo de posse movida por fazendeiro.
Terra em revisdo/estudo de limites. Em 1993 a
Area possuia 2.140 ha.

4- Cachoeirinha

Miranda

2.568

2.612

Registrada no SPU. Area muito pequena para
sua populagdo. Hé& acdo de usucapido movida
por fazendeiro. Terra em revisdo/estudo de
limites.

5- Limdo Verde

Aquidauana

4.086

1.456

Area declarada. Portaria Declaratoria emitida em
23/7/1998. Muito pequena para sua populagéo.
Esta ocupada por ndo-indios em seus limites.
Terra em revisdo/estudo de limites.

6- NIOAQUE

Nioaque

3.029

1.076

Registrada no SPU 18/01/1994. Area muito
pequena para sua populacdo. Est4 ocupada por
ndo-indios em seus limites.

7- N.Sra. de Fatima

Miranda

100

0 (zero)

Area eleita. Reserva, Projeto Gasbol. Aldeia
Passarinho de P. Rebua.

8- Pilad Rebua

Miranda

208

1.391

Registrada no SPU em 23/12/1993. Area muito
pequena para sua populacdo. Esta ocupada por
ndo-indios em seus limites.

9- Taunay /Ipegue

Aquidauana

6.461

4.601

REGISTRADA NO SPU EM 5/01/1994. AREA
MUITO PEQUENA PARA SUA
POPULACAO. ESTA OCUPADA POR NAO-
INDIOS EM SEUS LIMITES. TERRA EM
REVISAO/ESTUDO DE LIMITES.

FONTE: Diretoria de Assuntos Fundiarios — Terras Indigenas do Brasil/FUNAI
NOTA: Em destaque, area de procedéncia dos Terena-MT.
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QUADRO 7 - TERRAS INDIGENAS PERTENCENTES A OUTRAS SOCIEDADES E QUE
POSSUEM GRUPOS TERENA HABITANDO NELAS —JUL 2002

TERRA INDIGENA

SOCIEDADE
INDIGENA

MUNIC.

SUPERF
-HA

POPUL.

SITUACAO FUNDIARIA

1- Arariba

Guarani

Avai-SP

1.930

585

Registrada em Cartério em

22/8/1997.

2- Buritizinho

Guarani Kaiowa

Sidrolandia

10

320

Registrada ~ no SPU em
20/01/1997. Area muito pequena
para sua populacéo.

3- Dourados

Guarani Kaiowa

Dourados

3.475

9.146

Registrada no SPU. Area muito
pequena para sua populacdo,
composta de 3 sociedades
indigenas: Terena (30%), Guarani
Kayowa e Nhandeva e 9 familias
de invasores ndo-indios.

4- Icatu

Kaingang

Bratna-SP

301

99

Homologada cf. Decreto

publicado em 29/10/1991.

5- Kadiweu

Kadiweu

Porto
Murtinho

538.536

1.592

Registrada no SPU em 6/11/1984.
H& muitas acbes de despejo
contra  ndo-indios  invasores.
Moram na Area 40 pessoas
Terena e familias da sociedade
indigena Kiniquinao.

6- Lalina

Kinikindo

Miranda

3.000

1.137

Registrada no SPU em
21/01/1997. Area muito pequena
para sua populacdo. Habitada por
Terena e Kinikindo. E ocupada
por ndo-indios em seus limites.
Terra em revisdo/estudo de
limites.

7- Sem terras

Terena-MT

Rondonopol
is-MT

276

Reivindicam area de terra na
regido sul de MT.

FONTE: Diretoria de Assuntos Fundiarios — Terras Indigenas do Brasil/FUNAI

NOTA: Em janeiro de 2003 o Grupo de Rondondpolis comegou a ser transferido para a Area Indigena da Gleba Iriri,
localizada no Municipio de Peixoto de Azevedo, com aproximadamente 52.000ha, pertencente a Unido. Em janeiro
de 2003 iniciou-se a construcdo de uma Vila Terena, com 40 casas, no Distrito de Unido de Norte, a 180 km da
referida Area Indigena, para que os Terena possam ter casas de transito em uma area urbana da regiso.

Os quadros mostram que oficialmente existem Terena habitando dezesseis Terras

Indigenas, sendo nove de ocupacdo tradicional.

Este conceito de ocupacéo tradicional € uma categoria do Estado nacional que nem ele

mesmo respeita. Basta ver nos quadros publicados que ha duas Terras Indigenas (Agua Limpa

e Aldeinha) que ndo possuem areas identificadas para as 305 pessoas Terena que moram

nelas. A Terra Indigena Nossa Senhora de Fatima, em Miranda, esta identificada, mas ndo ha

nela nenhum habitante Terena, devido a sua invasdo total. As outras seis Terras Indigenas

Terena se apresentam com tamanho diminuto para sua excessiva densidade populacional,

além de que todas estdo invadidas.
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Buriti, terra de procedéncia dos primeiros e da maioria Terena-MT, é um exemplo da
grave crise fundiaria indigena. A area dessa Reserva possui 2.090ha%*. Nela habitavam, em
julho de 2002, 1783 pessoas®’. Ou seja, um habitante para cada 1,17ha. Considerando que
estes indigenas sdo agricultores, utilizei os critérios do INCRA para verificar as possibilidades
de producgdo nesta area. Segundo o d6rgdo, para Mato Grosso do Sul a area minima suficiente
para prover o sustento de uma familia de trabalhadores rurais de trés a quatro pessoas é de 80
hectares®. Isso significa que a quantidade de terras em Buriti € dezessete vezes menor que 0
minimo proposto pelo INCRA para uma familia prover seu sustento na regiéo.

Como o problema é estrutural, ndo h& espaco em outras areas indigenas para a
mobilidade necessaria desta Sociedade. No dia 10 de janeiro de 2003, eu perguntei a Catarina
Jorge, nascida em Buriti no ano de 1943, se ela estava contente com a aquisicdo da terra no

norte de Mato Grosso. Ela respondeu:

Eu estou contente e disposta a ir para la. Eu confio muito no Milton e nos outros
rapazes. Nés sonhamos muito com esse momento. Eu estava querendo ir na quarta-
feira, mas eu fui ao Mato Grosso do Sul e encontrei um irmado que estava la
abandonado. Fiquei com do dele e o trouxe para ca. Ele estd fazendo uns exames
médicos aqui em Rondondpolis e a semana que vem ainda vai ter que fazer exames de
laborato6rio. Eu vou acompanha-lo e, por isso, ndo posso viajar agora. Eu quero cuidar
dele para ele ir conosco, mas bem cuidado. (o grifo é meu) (Depoimento concedido
em 10 de janeiro de 2003)
Perguntei-lhe por que seu irmdo iria com o Grupo para o0 norte, ao invés de voltar para
Mato Grosso do Sul. Ela respondeu: Meu filho, Mato Grosso do Sul tem uma crise muito
grande para os indios. H4 muito abandono la. Muito sofrimento. Ele vai conosco. Eu confio
que nds vamos ter uma vida melhor, com mais conforto e muito trabalho la nas novas terras.
(Idem)
Essas duas ilustracdes (quadros e depoimento) parecem suficientes para mostrar a
grave crise fundiaria ainda vivida por esta Sociedade e que contribui para a fermentacdo do
modo de agir e reagir diante dos processos expropriatdrios sofridos ao longo de 500 anos de

colonizagao.

56 Segundo o Antrop6logo da FUNAI, Alceu Cotia Mariz, a Gltima reducdo sofrida pela T. 1., Buriti ocorreu em
1994 (12 anos depois da saida do Grupo de MT), passando de 2.140 para 2.090 ha.

57 Esses dados da FUNAI foram contestados pelos Terena-MT, que afirmavam existir na area 2.500 pessoas. No
entanto, trabalhei com os dados oficiais da FUNAL.

58 No caso de Mato Grosso do Sul, 0 modulo rural € 80ha. Um modulo rural € uma referéncia estabelecida pelo
INCRA e pode variar entre 30 e 100ha., dependendo de vérios fatores como situacdo geogréfica, utilidade do
solo, relevo, condicBes de acesso ao local, distancia do p6lo comercial etc.
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A abordagem feita até aqui pode dar a impressdo de que estes indigenas possuem um
modo de agir absolutamente pragmatico e uma visdo puramente utilitarista das coisas.

Minhas pesquisas revelaram, entretanto, que, embora eles ndo mantenham uma relagéo
afetiva com a terra a ponto de ficarem fixos a ela, independentemente das circunstancias, o0s
Terena se dizem sentimentais. A convivéncia com eles comprova isto, € 0s depoimentos
evidenciam os fatos. Segundo eles, o que mais marca sua vidas Sao as sucessivas experiéncias
de perda. Perda dos lugares de nascimento e de permanéncia, do convivio com sua
comunidade de procedéncia, de lavouras e de vidas de familiares em idade precoce e de
amigos. Muitas dessas perdas sdo acompanhadas de sentimentos de frustragdo, davida,
negacdo, raiva e tristeza. O sofrimento é enorme até que se processa a recuperacao, o0 que
significa que a adaptacdo ndo € tdo rapida como se pensa a principio. A recuperacao exige
uma grande forca das pessoas para a aceitacdo da nova realidade. 1sso mostra que as perdas
representam para eles grande sofrimento pessoal e coletivo.

O fato de terem criado em seu imaginario uma perspectiva aberta em relacdo ao
espaco territorial ndo significa que as migracbes sdo feitas com prazer e por prazer.
Geralmente fazem por necessidade ou em busca de uma nova perspectiva de vida. Ter como
modo de agir a busca constante de novos lugares ndo significa que eles ndo almejem um
territério fixo para morar e trabalhar. Embora isso possa parecer contraditorio, a historia tem
mostrado que a procura de um novo lugar é sempre a busca de um espaco de trabalho e de
convivéncia social tranquilos. Quem migra € aquele que ndo tem espacgo social e fisico

necessario a sua permanéncia no lugar onde vive.

Outra abordagem que quero fazer aqui € sobre a questdo ideoldgica da utilizacdo da
terra. O modo como eles organizam o seu espaco de moradia e os planos que eles fizeram
para a ocupacao das novas terras mostram elementos transpermanentes, coexistindo modos de
seus antepassados e agregacOes capitalistas.

Sua historia chama atencdo sobre a estratégia de ocupacédo utilizada desde o Século
XVIII até o principio do Século XX. Os registros mostram que eles formavam pequenos
nucleos habitacionais e, proximo destes, outras familias se espalhavam por uma larga érea,
ocupando pequenos nichos nos quais plantavam rogas e tinham suas criagdes. Todavia, esses
pequenos nichos convergiam para 0 ndcleo habitacional central e com ele se mantinham

ligados. Hoje, esse complexo (ndcleo e adjacéncias) € denominado Comunidade.
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Os reagrupamentos ocorridos apds a demarcacdo das terras indigenas também
obedeceram a esta mesma ldgica de ocupacao espacial, conforme pode se ver em Oliveira.
(1960, p. 71-98) Falando da configuracdo da Aldeia Cachoeirinha na época de sua pesquisa
(s6 para tomar uma como exemplo), o autor mostra que o nucleo central era “formado pelos
ranchos das familias mais antigas, onde se destaca (sic) a moradia do “Capitdo” da aldeia”.
(Idem, p. 75) A figura do Capitdo enquanto autoridade € uma agregacao da relacdo de contato
com o Estado nacional, mas a composicdo do lugar com familias mais antigas ndo € casual.
Tem a ver com as relacdes de poder estabelecidas na Comunidade. Sobre a forma da Aldeia,
ele diz:

Acrescente-se que esses 53 ranchos acham-se distribuidos em quadras devidamente
arruadas, com frondosas mangueiras e rica vegetacdo, onde se destacam as ruas
bastante largas e gramadas. (Idem, p. 75)

Oliveira acreditava que esta forma era proveniente de uma mudanca cultural. Como
argumentacao para sua hipodtese, ele citou uma aldeia denominada Argola, “um antigo
aldeamento que obedecia a uma disposicdo circular de suas casas, provavelmente uma
sobrevivéncia dos tradicionais aldeamentos Terena”. (Ibidem) O fato ¢ que ndo ha mais
nenhuma aldeia Terena circular. Quando eles fizeram suas aldeias-acampamentos (Fazenda
Campo Novo e Lago Azul), ambas foram construidas na forma de quadras.

Retomando o modelo “Nucleo-Adjacéncias”, Oliveira descreveu que Cachoeirinha era
constituida de um Ndcleo Central e ao seu redor, tinham espalhados pela area de 2.260ha
varios aglomerados de habitacdo. (Ibidem) Esses aglomerados eram chamados de rogas,
devido aos rocados formados em torno deles.

Ao discutirem a ocupacao de terras em Mato Grosso, essa disposicdo espacial foi a
matriz proposta pela Comunidade. Ao contrério dos lideres, a maioria dos chefes de familias
propos “picar a terra, sortear os lotes e dar a cada um o que lhe é direito para fazer a sua
roga”.

Os lideres ndo discordaram disso, mas defendiam a idéia de ter uma area coletiva em
torno de um ndcleo central, para implantar projetos de producdo em larga escala. Disse-me
um lider: os retiros® sdo importantes para as pessoas terem o0 que é seu e ainda ajuda a

comunidade a proteger toda a area. O que esta em conflito, na realidade, é 0 modo de pensar

59 Local retirado da sede da fazenda geralmente constituido de casa, pocilga, galinheiro, piquete para o gado,
pomar, quintal, pasto e roca. O tipo de retiro proposto se refere a um pedago de terra para o desenvolvimento da
agricultura familiar.
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a posse da terra: um modo “tradicional” e os valores agregados do capitalismo
contemporaneo.

Pelos depoimentos foi possivel verificar que a posse tem varios significados: o de
direito de propriedade (e, portanto, ter um bem de valor mercadoldgico), a obtengdo de
prestigio, a garantia de sobrevivéncia e a demarcagdo espacial de localizacdo do grupo
familiar.

Sendo este grupo de migrantes, as experiéncias anteriores com grupos hegemaonicos
nas Aldeias deixam muitos Terena inseguros quanto a idéia de producdo coletiva. Perguntado
por gue achava que a terra tinha que ser picada, um deles me respondeu:

Eles [os lideres] dizem que ela [a producdo coletiva] é mais lucrativa. Lucrativa pra
guem? Para os que administram ou para nés, os pequenos? NOs, que Somos 0S
menores, vamos ficar trabalhando que nem escravos para eles. Nada disso! Quando
nos ficamos perto de ganhar a fazenda Taruma, os lideres ja estavam discutindo quem
ia morar naquela mansao que tem na sede e na outra casa que também é grande e tem
todo o conforto. E nés? NOs iriamos pro sorteio das casas nos retiros. NOs nao
gueremos terras para continuar nossa labuta de trabalhar de empregados para os
outros. Queremos terras para nés mesmos. Se minha familia plantar e der bastante,
bom para nés. Se ndo der nada, o problema também é nosso. Ndo temos nada com
ninguém. E assim que eu quero. (Depoimento em 26 de outubro de 2003 — Autoria
omitida a pedido do depoente)

Como se V&, ha divergéncias entre os lideres do Comando Politico e o restante da
Comunidade. Mas as divergéncias quanto as formas de utilizacdo econdmica da terra ndo
afetaram a coesdo do Grupo, porque havia consenso entre as fac¢cdes quanto ao modo de
ocupa-la: a instalacdo de um nucleo habitacional ampliado (eles o denominam Vila) e de
retiros a serem distribuidos em toda a Area, devidamente demarcados para as familias que
deverdo ocupa-los. Outro consenso é quanto ao resultado final esperado: a producéo interna
visa conseguir recursos para garantir acesso aos bens produzidos pelo mercado. Assim, ndo se
descartava a possibilidade de implantacdo de um tipo de producdo que combine a agricultura

familiar com o sistema de cooperativas.

Este objetivo € o que comumente os Terena-MT chamam de ter uma vida melhor. Mas
Balandier alerta que “a possibilidade de viver melhor ndo ¢ certamente a coisa mais bem
compartilhada do mundo”. (Dédalo, p. 183) Isso merece uma reflexdo, mesmo que breve. O
que seria para eles viver melhor? A esta pergunta, feita de forma aberta, as respostas
variaram. A maioria respondeu que € ter dinheiro para comprar as coisas que precisam, é ter

conforto, saude e um lugar para viver e trabalhar. Os lideres homens responderam que é ter
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condicBes de serem respeitados pela sociedade de contato, especialmente pelos 6rgdos
institucionais, é poder produzir e ter o que necessitam para a Comunidade. Nas respostas das
mulheres, apareceu com mais freqiiéncia o desejo de terem fartura de comida para a familia,
boa educacdo para os filhos, protecdo para os velhos e salde para todos. Os jovens apontaram
a educacdo escolar e os encontros sociais (festas, esporte etc.) como importantes.
Basicamente, as respostas foram associadas a possibilidade de conquista de uma area de terras
para 0 Grupo. Demonstraram com isso que possuir uma area de terra € para eles ter um lugar
econdmico, politico, social e cultural para interagir internamente e com a sociedade
mundializada. Internamente é também uma forma de auto-afirmacéo pessoal e grupal. Muitas
pessoas manifestaram o desejo de ter “um pedacinho de terras”. Sonham com isso e dizem
que se sentirdo mais importantes quando isso acontecer. Nas relacdes de contato, é uma
afirmacdo étnica, uma forma de serem reconhecidos como indios pertencentes a um lugar
onde moram e trabalham. E também uma afirmacéo social, & medida que a posse da terra
denota poder politico e econémico.

Essa associacdo do viver melhor com uma expectativa proveniente de uma situacdo
social mostra que Balandier esta correto em sua afirmacdo. As expectativas das pessoas e
sociedades se formam a partir de suas necessidades, possibilidades e perspectivas. Quando
alcancarem seus objetivos — o de ter a terra — certamente o viver melhor assumird novas
dimensdes.

Para finalizar, quero reafirmar que o modo como os Terena-MT se identificam so pode
ser compreendido pelo conjunto de sua situacdo historica. Os estudos sobre o processo
migratdrio revelam que suas formas de organizacdo espacial atual, comparadas aos registros
sobre as de seus antepassados, ajudam a compreender um Modo de Estar no mundo
constituido historicamente a partir de processos continuos de expropriagdes, migracoes e lutas
por areas de terras. Ocupar um lugar, estabelecer-se nele como uma Comunidade, formar um
nacleo central e espalhar aglomeracGes pela vasta area ocupada € mais do que o
estabelecimento estratégico de ocupacdo. E um modo de estar no mundo que denota a
manutencdo de sua autonomia enquanto pessoas e grupos familiares, inclusive as suas posses
materiais e culturais.

Por isso a Comunidade significa o ponto de referéncia espacial das pessoas para sua
identificacdo a partir de um lugar determinado, seja ele o de sua permanéncia, seja 0 de sua

procedéncia.
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111.2.3 — As relacOes de parentesco como forma de recomposigéo social

A situacdo historica mostra, finalmente, que as relag@es de parentesco sdo 0 modo pelo
qual os Terena realizam sua recomposicdo social, principalmente apds 0s processos
migratorios. E sobre isso que tratarei neste item.

O pressuposto é que ao migrar para areas urbanas ou de outras sociedades indigenas 0s
grupos Terena tém o equilibrio de sua vida social perturbado. Estou me referindo as estruturas
sociais, a organizacdo institucional e aos valores funcionalmente interligados da sua matriz
social e nos quais eles interagem e se socializam. Ao inserir-se em um novo contexto social,
politico, econdmico e cultural, os grupos migrantes sdo obrigados a se adaptar ao sistema do
Outro para poder interagir satisfatoriamente.

Recompor-se socialmente significa restabelecer o seu sistema social, ou seja, recriar as
condigdes estruturais de funcionamento da sua sociedade, de modo que possam interagir de
acordo com os padrdes existentes do Grupo.

Estou considerando que esse processo de recomposicao social € dindmico, que nele se
verificam as mudancas, reajustamentos, redimensionamentos e ressignificacbes proprios do
processo de interacdo com outras sociedades culturalmente diferenciadas. O ajustamento ao
novo espaco fisico e social ndo se dad sem os conflitos inerentes a propria dinamica das
mudancas. Entretanto, apesar das mudancas e das agregacgdes feitas pelo Grupo, elas ndo
foram suficientes para que seus membros rompessem com 0 seu sentimento de pertencimento
a sociedade Terena.

Entre os Terena-MT, além dos grupos que migram para outros meios fisicos e sociais,
ha outro fato que precisa ser considerado: o das pessoas que saem do seu convivio social e
habitam lugares de estranhos e depois retornam. Ao interagirem com a sociedade de contato,
esses individuos agregam novos comportamentos e ideologias. No retorno, passam por um
processo de readaptacdo e reajustamento a sua estrutura social, que considero, também, como
uma forma de recomposicéo social. A recomposi¢do social €, portanto, um processo coletivo e

individual.

Ja foi visto no item sobre migracdes, que 0 processo migratorio deste Grupo obedeceu
ao padrdo que se constituiu historicamente como sendo um modo de agir da sociedade
especifica a qual pertence. Ou seja, um grupo de quatro nacleos familiares migrou para um
novo lugar. Sua primeira medida foi se manter proximos uns dos outros. A medida que foram

se consolidando no lugar, trouxeram mais parentes para a area e, deste modo, formaram uma
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nova Comunidade. No processo de sua formacéo, a organizacdo social e os padrdes culturais
Terena foram se estabelecendo naturalmente.
Para melhor compreender esse processo, faz-se necessario esclarecer alguns conceitos

e caracteristicas da instituicdo familiar Terena.

Os Terena sdo exogamicos. N&o ha restricbes para casamentos com pessoas dentro ou
fora do Grupo. A unido de pessoas Terena com de outras sociedades se da por critérios
afetivos e ndo por identidade cultural, fatores biolégicos (consanglineos) ou religiosos.
Quando o casamento é entre pessoas do Grupo, pode se estabelecer entre as familias dos
conjuges uma relagédo de alianca politica, mas ha excecdes a esta regra.

Porém, quando o matriménio é interétnico, o estrangeiro ndo é reconhecido como
componente da Sociedade, mas é aceito como membro da Comunidade. Assim, ele ocupa um
lugar marginal na estrutura de parentesco Terena-MT.

Tanto nas uniBes étnicas quanto interétnicas, as relacdes de parentesco sdo o suporte
da coesdo social e a referéncia da identidade Terena-MT.

Quanto a forma da sua estrutura familiar, a Sociedade em estudo combina duas

organizac0es, cujas relacdes sdo intersecionadas, mas autbnomas.

1. Os nucleos familiares — E uma unidade composta de um casal e seus filhos,
podendo abranger alguns agregados. Entre as pessoas do casal, um deles ou os dois
tém que ser Terena. Quanto aos filhos, eles podem ser legitimos do casal ou de
outros relacionamentos conjugais. Os agregados geralmente sdo irmdos do casal,
netos, sobrinhos, afilhados e pais vilvos. A constituicdo deste nicleo é dinamica,
pois a qualquer momento seus membros podem entrar e sair dele. Por exemplo:
um(a) filho(a) que casa, desprende-se e passa a ter o seu préprio nacleo familiar.
Mas ele continua a constituir a familia ampliada dos pais. Um(a) filho(a) que
retorna a casa, depois de um casamento desfeito, volta a ser membro do nucleo
familiar de seus pais. Na sociedade Terena a autoridade esta nas méos do chefe da
familia.

2. A familia ampliada — Esta se organiza tanto pela linha materna como paterna e é
ramificada em diversos ndcleos familiares. No caso desta sociedade, cito dois
exemplos. O primeiro se refere ao casal Terena Aristides Jorge Gomes e Angélica

Reginaldo. Neste caso, as linhas (Jorge, Gomes e Reginaldo) se ampliam a partir
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dos nascimentos dos seus filhos. Os descendentes diretos do casal s&o
considerados parentes dos Jorge, dos Gomes e dos Reginaldo. O segundo exemplo
€ 0 do casal interétnico Hélio Turi Rondon e Catarina Jorge. Sendo s6 ela Terena,
com o nascimento de seus filhos, estes formam parentesco com a familia ampliada
Jorge. Os descendentes dos filhos, por sua vez, compdem uma nova familia
extensa: os Jorge Rondon. Ou seja, pertencem a familia ampliada Jorge e também
a familia Rondon (de formacdo mais recente). Os parentes, ligados por lacos

consangiineos, tém entre si deveres e direitos matuos reconhecidos.

E importante enfatizar que esta forma de estrutura familiar ndo é exclusiva dos Terena-
MT®, embora, na maioria dos outros casos, a familia elementar (nuclear) ndo aparece
intersecionada com a familia extensa (ampliada).

No caso especifico desta Sociedade, sdo os lacos consangiiineos e culturais associados
que interligam os membros dos ndcleos familiares e das familias ampliadas e compdem a
estrutura de parentesco. Mas enfatizo que o pertencimento é definido a partir das ligagdes por
lagos consangliineos a um ou aos dois genitores do individuo. Por isso o casamento

interétnico ndo rompe a unidade grupal.

A familia tem uma importancia central na vida social, porque é no seio dela que se
desenrolam as relagdes étnicas, ela é a matriz dos processos de interacdo, socializacdo,
comunicacdo, solidariedade, competicdo, conflito e adaptacdo dos individuos Terena. O
controle social é feito a partir dos seus valores e das repercussdes dos fatos no ambito da
convivéncia dos individuos no Grupo. Mesmo a estratificacdo social e os fatores de
mobilidade social estdo intimamente ligados & composi¢do social e a posi¢do das familias nas
relacdes de poder e na estrutura politica da Comunidade.

Mas se a familia Terena € composta da familia ampliada e de ndcleos familiares, a
qual destas duas unidades me refiro quando lhe atribuo importancia central na vida social do
Grupo?

Refiro-me a ambas, porque o seu espaco social de interacdo é de proximidade imediata. Na

estrutura fisica das aldeias de Mato Grosso, 0s nucleos familiares se agrupam proximos aos

60 Segundo MURDOCK, George Peter. Social Structure. Nova lorque, Macmillan, 1949. p. 2: Entre 192
sociedades por ele estudadas, “47 tinham apenas a familia nuclear ... e 92 possuiam uma forma qualquer de
familias extensas”.



183

Seus parentes, e a convivéncia entre as pessoas € permanente. Uma crianca obedece a sua tia
com 0 mesmo respeito que obedece a sua mae, por exemplo.

Entretanto, hd uma variavel que deve ser considerada. Devido ao carater efémero® dos
nucleos familiares, a familia ampliada ocupa um lugar de destaque como agente educador no
desenvolvimento de suas funcdes socializadora e social. Neste sentido a introjecdo da
identidade étnica no individuo é um processo que se da nas relacdes de parentesco, tendo
como referéncia de pertencimento a linhagem do pai ou da mée, portanto, a familia ampliada.
Esta ndo se desfaz enquanto o individuo existir. Seu carater € permanente e cumulativo, por
isso ela pode ser considerada o espaco privilegiado da reproducéo sociocultural Terena-MT. E
também a partir de seus interesses, necessidades, possibilidades, potencialidades e historia
comuns que as regras, normas e comportamentos sociais sdo estabelecidos pelo Grupo e
obedecidos por todos.

Encontrei uma situacdo de um casamento interétnico, cuja familia mora na cidade e
tem contato com seus parentes Terena apenas em visitas ocasionais. Os filhos do casal se
identificam como Terena, mas seus netos e bisnetos ndo. Embora conviva no ambito dos
nucleos familiares do avd e dos pais, essas criangas ndo interagem em nenhum espaco de
relacGes étnicas. Fora do espaco de sociabilidade Terena e ligados socialmente ao parentesco
de seus familiares brancos, eles, a principio, ndo se sentem Terena, embora 0 sejam por lagos
sangilineos. Essa situacdo poderd levar a duas situacGes: com o passar do tempo e o
distanciamento social, sua identidade indigena pode imergir e ficar submersa em uma zona de
esquecimento ou pode ocorrer o que aconteceu com Samuel Terena. Logo apds o seu
nascimento, ele foi dado para os avds de seu pai (branco) para ser criado. Foi sociabilizado
em um espaco social alheio a estes indios. Aos quatorze anos perdeu sua avé paterna, que lhe
contou, no leito de morte, qual era a sua génese e de que aldeia era a sua mée (ja falecida). Ele
decidiu ir morar no local, foi acolhido pelos parentes (familia ampliada), ajustou-se a estrutura
social Terena e hoje é uma lideranca importante no Grupo de Mato Grosso. Desse modo, 0
lago sanguineo mantém a pessoa ligada & Sociedade assim como a sua descendéncia, e a

convivéncia social no ambito das relacdes de parentesco o integra a Sociedade Terena.

61 No sentido de que eles podem se desfazer com as separagdes de casais (fato que acontece com freqtiéncia no
Grupo). Também pelo fato da transitoriedade dos jovens na composigdo desses grupos, sobretudo por motivos de
casamentos e migracoes.
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Ainda com relacdo aos casamentos dos Terena, além de exogamicos, eles praticam
anisogamia®. Ao contrario de seus antepassados Guana®, que realizavam aliancas politicas
por meio de casamentos étnicos e interétnicos entre caciques e cacicas, atualmente isto nao
acontece. Pessoas de diferentes estatutos sociais se casam, ocorrendo as unides por motivos
afetivos e ndo por status ou aliangas politicas e econémicas.

Embora se casem por motivos passionais, as unides entre pessoas de familias
tradicionais podem fortalecé-las politicamente. Um exemplo ilustrativo dessa situacdo de
alianga ocasional, mas bem vinda aos interesses de familias ampliadas, ocorreu em 9 de
mar¢co de 2002. Timo6teo, membro da familia ampliada Gomes Reginaldo (a segunda na
hierarquia politica do Grupo), casou-se com Cristiane, enteada do Cacique Milton Jorge Turi
Rondon. Embora fosse branca, ela vivia com o Grupo desde a sua infancia, por isso seu
comportamento social é adaptado a vida social deles. Os pais de Timéteo, que fazem questao
de se dizerem tradicionais da cultura, ndo escondiam sua preferéncia por um casamento
étnico. No entanto, eles aceitaram a unido sem restricdes. O cacique, tutor da jovem, me deu o

seguinte depoimento no dia do casamento:

Ela teve muita sorte de ser reconhecida pela familia do rapaz. Se ela ndo fosse uma
boa moca, ndo teria sido reconhecida. Isso me fez muito gosto, porque ela esta
casando com um excelente rapaz. Muitas meninas aqui o disputaram, mas ela foi a
preferida. Foi bom para nés, porque une nossa familia & Gomes Reginaldo e ainda
ficamos tranqlilos com o futuro dela, porgue ele vai ser um bom marido. (Depoimento
em 9 de margo de 2002)

A unido de que ele falou é politica e ndo € de parentesco, porque ela é marginal na
estrutura social Terena. Além de mostrar como as unides por casamento podem favorecer
aliangas entre grupos familiares, este exemplo indica algumas relagbes que merecem

destaque:

a) Apesar dos jovens terem autonomia para escolher seus pares, nas familias
tradicionais, o consentimento dos pais legitima a unido e constitui-se em um modo
de acolher a pessoa ao convivio da familia ampliada.

b) No caso de um casamento interétnico, o fato de a moca ter sido criada entre o0s
Terena-MT ndo lhe da o status étnico da Sociedade. Ser reconhecida significa,

portanto, ser aceita no Grupo.

62 AUGE, Marc. Os dominios do parentesco — filiagdo, alianca matrimonial, residéncia. Lisboa, Edi¢des 70,
1978, p. 63.
63 Conforme OLIVEIRA, 1960, p. 36 e 37.
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c) Ser uma boa moca, conforme disse Milton, significa que ela estd adaptada as
normas e regras comportamentais do Grupo. E esta adaptacio que se espera de

todo estrangeiro que se casa com um(a) Terena.

A entrada de estrangeiros na composicdo dos nucleos familiares precisa ser mais
detalhada. Ao casar-se com um Terena-MT, o estrangeiro passa a compor a Comunidade a
qual o seu parceiro pertence, jamais a Sociedade Terena. A adaptacdo do individuo pode leva-
lo a uma inser¢do maior na vida politica da Comunidade, mas ele serd sempre um marginal na
estrutura de parentesco.

A distincdo entre ser e ndo ser Terena tem desdobramentos politicos no @mbito da
Comunidade. Em assuntos relativos a conflitos politicos, de organizacdo e ordem social, eles
ndo tém poder de decisdo. Todavia, hd uma excecdo importante. O estrangeiro que vive ha
muitos anos na Comunidade e sua histdria de vida esta associada a do proprio Grupo, possui
nele grande poder de influéncia. E o caso dos ancidos Hélio T. Rondon (Tapirapé) e Severino
Martins (Guarani) que viviam com os Terena desde a sua juventude e foram conselheiros da
Comunidade até a morte.

Aqueles que ainda ndo comprovaram adaptacdo e compromisso com o0s Terena tém
seus direitos limitados dentro da Comunidade. Porém, espera-se deles um comportamento
compativel ao da Sociedade. E o seu comportamento ao longo do tempo que vai definir os
niveis de sua aceitacdo pelo Grupo e a sua posi¢do politica dentro da Comunidade. A nédo-
adaptacdo implica o rompimento das relacGes, obrigando as pessoas a deixarem a
Comunidade. O caso mais recente registrado por mim, e que € ilustrativo, é de um homem
Terena que se casou com uma india Bororo. Ela foi morar com o marido na Aldeia
Acampamento Lago Azul, mas ndo se adaptou ao Grupo. Houve o divorcio, conforme ata
registrada no Nucleo da FUNAI de Rondondpolis, e ela voltou para sua area indigena de
procedéncia.

A organizacdo familiar e o sistema de parentesco do Grupo tém mais algumas
caracteristicas que precisam ser mencionadas.

Os Terena-MT sdo monogamicos, mas as relagdes extraconjugais sdo toleradas pela
Comunidade. Quanto as relacdes de género, as mulheres sdo mais tolerantes que os homens,

embora em ambos os casos 0s conflitos sejam comuns quando da ocorréncia de adultério.
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Sdo comuns também as separacOes entre casais, principalmente dos casamentos
interétnicos. Talvez isso ocorra porque é neste tipo de relacionamento que esta a maioria dos
casos de amasiamentos existentes no Grupo.

Dentre as normas que regulam os matrimonios, figura a sua legalizagdo pela FUNAI,
devendo o Cacique ser comunicado da sua realizagdo. As cerimdnias publicas sdo realizadas
na Aldeia pelo representante do Orgdo do Estado e, quando os conjuges sdo ligados a uma
religido, por um pastor ou padre. Apds a cerimdnia, geralmente é realizada uma grande festa,
com baile e, as vezes, churrasco. Toda a Comunidade participa, exceto, naturalmente, o0s

desafetos.

Uma vez apresentadas as principais caracteristicas da organizacdo familiar e do
parentesco do Grupo, passarei a relatar como eles realizam sua recomposic¢do social pelas
relacdes de parentesco. Creio que o assunto ja foi tratado implicitamente, mas cabe detalha-lo
melhor, relacionando-o0 com outros aspectos das relagdes sociais Terena.

O fato mais revelador de como a sociedade se recompde socialmente é o processo
migratorio.VVejamos a experiéncia Terena-MT:

Em 1982, quatro nucleos familiares migraram para Mato Grosso: Jorge Rondon, Jorge
Spigotte, Rondon Mario e Rondon Clemente. Em 1984, outro grupo de Terena se juntou aos
seus parentes e no ano de 1988 mais quatro familias chegaram & Area®.

Observe-se que o0s primeiros ndcleos familiares ja eram parentes. Em seguida a sua
instalacdo, eles foram trazendo mais parentes, o que favoreceu a recomposi¢do da estrutura de
parentesco. Uma nova Comunidade se formou por meio do estabelecimento de uma estrutura
e organizacdao social, politica, econémica e cultural.

Em 1998, com o inicio da luta por uma area de terras em Mato Grosso e uma profunda
crise social e fundiaria em Mato Grosso do Sul, novas levas de parentes migraram para
Rondonopolis, local de permanéncia da Comunidade Terena-MT.

Em 2002, a TROPICOS cadastrou 48 ndcleos familiares na Aldeia Acampamento
Lago Azul®. Elas haviam constituido, entre 1982 e 2002, 10 familias ampliadas, por meio do

crescimento procriativo e do processo migratorio. Veja o quadro abaixo:

64 Maiores detalhes, vide ISAAC, 2001 : 119-121 (Intergeo).
65 Vide Anexo |: Nucleos Familiares Terena-MT referente ao ano de 2002.
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QUADRO 8 — RELACOES DE PARENTESCO DAS FAMILIAS AMPLIADAS DA COMUNIDADE
TERENA-MT — OUT 2002

FAMILIA AMPLIADA RELACOES DE PARENTESCO

Jorge Cruz, Delfino, Gabriel, Manoel, Mério, Martins, Mendes da Silva Reginaldo, Roberto,
Rondon, Santos e Silva.

Rondon Cruz, Clemente, Delfino, Gomes, Jesus, Jorge, Lourenco, Manoel, Mério, Reginaldo,
Roberto, Santos e Spigotte.

Reginaldo Firmino,Firmo, Francisco, Gomes, Jorge, Lourenco, Mendes, Pereira, Roberto,
Rondon e Silva.

Gomes Delfino, Gabriel, Jorge, Lourenco, Mario, Reginaldo e Rondon.

Mario Gabriel, Gomes, Jorge, Rondon, Silva e Souza.

Spigotte Céndido, Cruz, Domingos, Mendes e Jorge Rondon.

Delfino Gomes, Jorge, Roberto, Rondon e Vitorino.

Roberto Cruz, Delfino, Jorge e Reginaldo

Cruz Jorge, Rondon, Roberto e Spigotte.

Clemente Jesus e Jorge-Rondon.

FONTE: TROPICOS

Observe-se que a familia Jorge esta presente em todas as outras familias ampliadas. Os
Rondon comecgaram a se constituir a partir da relagdo com os Jorge, mas neste processo de 20
anos ela se faz presente em 90% das outras familias ampliadas.

No campo politico, as familias Jorge e Rondon sdo hegemonicas em Mato Grosso. O
cacique é Milton Jorge T. Rondon. Tal hegemonia se da pelo fato de terem sido eles os
primeiros a migrar, 0s que encabecaram o movimento por uma area de terras no Estado e
porque suas aliancas politicas sdo garantidas pela forca das relagBes de parentesco
estabelecidas. De parente em parente trazido de Mato Grosso do Sul, os Jorge foram
recompondo a organizacao social e politica do Grupo.

O segundo grupo politico mais importante € ligado as familias ampliadas Gomes-
Reginaldo. Juntas elas estdo presentes em 70% das familias ampliadas de Mato Grosso. O
vice-Cacique Cirénio Reginaldo pertence a familia ampliada Reginaldo. O primeiro nicleo
familiar que tinha um membro da familia ampliada Reginaldo migrou para Mato Grosso em
1984, na segunda leva migratoria, e era casado com uma pessoa da familia ampliada Jorge.

Em termos de importancia politica, as outras familias se articulam com 0s grupos
Jorge-Rondon e Gomes-Reginaldo. Faz-se necessario notar que as articulacbes politicas e a
constituicdo de facgcbes tém nas relacdes de parentesco um fator preponderante, mas nao
determinante. Como as familias sdo compostas de membros de praticamente todas as outras,
as faccOes se agrupam também por preferéncias: pessoais (amizade), de religido, grupos de
idade, trabalho, namoro etc.
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Até agora foi mostrado que a recomposigdo social estd intrinsecamente relacionada
com a recomposicao da estrutura de parentesco. Todavia, ndo € s6 o ajuntamento dos parentes
em um mesmo espaco fisico que recompde as relagcdes sociais. Ha outros fatores que se
combinam no mesmo processo.

Tratarei, agora, de alguns desses fatores que constituem o Modo de Existir Terena-MT
e que sdo fundamentais para a manutencédo da coesdo do Grupo e da sua identidade social.

Comecarei pelo imbricamento dos fatores espago fisico comum, relagdes de
parentesco e formas de sociabilizacdo do individuo.

Para iniciar, reafirmo que o espaco privilegiado da sua educacdo é a Comunidade.
Nela habitam os nucleos familiares que, por sua vez, sdo ligados espacial e socialmente a suas
familias ampliadas. Para explicar a configuracdo espacial das aldeias que se formaram em
Mato Grosso, tomarei alguns exemplos ilustrativos que podem ser generalizados para todas as
familias ampliadas. Ao norte da Aldeia Acampamento Lago Azul, na parte proxima ao riacho,
Dona Catarina Jorge construiu a sua casa. Cerca de 30m a leste, praticamente na mesma linha
e mais proximo a estrada, localizava-se a casa do Sr. Hélio T. Rondon (seu ex-marido e pai
dos seus filhos). Ao sul desta, em uma linha reta de aproximadamente 50m localizava-se a
casa do cacique Milton Jorge T. Rondon. Aproximadamente 30m a sudeste da casa de Dona
Catarina, moravam seus dois outros filhos, Eliel (casado) e Eliude (solteiro). Em uma parte
mais concentrada de casas, na Aldeia, havia uma quadra na qual as casas nela construidas
pertenciam aos ndcleos familiares ligados a familia ampliada Jorge Mario (0 progenitor era
Martins Mario que era vitvo de Silta Jorge). Em outra quadra, habitavam os membros da
familia Gomes Reginaldo (progenitores: Aristides Jorge Gomes e Angélica Reginaldo) e
assim por diante. Portanto, o padrdo da organizacdo espacial obedece a seguinte forma: em
torno da casa dos progenitores, localizam-se as residéncias dos nucleos familiares
pertencentes a familia ampliada correspondente.

No espaco de cada familia ampliada, os parentes interagiam por meio das conversas de
manhd, no final da tarde e a noite quando se formavam as rodas de tereré®®. Durante o dia, as
mulheres estabeleciam entre si contatos permanentes, pois as lides domésticas (lavagem de

lougas e roupas) ocorriam ou nos patios que circundavam as casas (nos quais nao havia

66 As pessoas se sentam em circulo para tomar mate gelado e conversar. A cuia ou caneca de aluminio
(recipiente do mate) vai passando de uma pessoa para outra, ficando uma delas responsavel por abastecé-la com
agua gelada.
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cercas) ou na beira do riacho. As criangas brincavam com seus irmdos e primos mais
proximos e participavam com os adultos das suas atividades sociais coletivas.

Os jovens, no entanto, a partir da 5% série escolar, iam a escola municipal fora da
aldeia, e os mais velhos iam trabalhar e passear no espaco interétnico. Alguns desses
namoravam pessoas de fora da aldeia. O fato de freqiientarem outros espacos de socializagédo
ndo os fazia perder a sua identidade, porque ao retornarem ao seu espaco étnico, eles se
recompunham socialmente, reassumindo os valores atinentes ao seu Grupo. E 6bvio que o
processo dindmico da interacdo social favorecia transpermanéncias, mas €& preciso nao
confundi-las com assimilacdo e aculturacdo, conforme j& foi tratado na questdo teoérica. A
dindmica do processo de transpermanéncia proporciona-lhes distinguir os comportamentos
socialmente aceitos pelas sociedades de contato e pela sua Sociedade. Dessa forma, eles
agem, no espago em que se encontram, de acordo com as normas correspondentes a cada uma
delas. Assim sendo, o processo de sociabilizacdo do individuo em um espaco multiétnico
favorece agregacoes das culturas em contato, mas nédo sua subjugacéo a elas.

A historia da familia Jorge Rondon é particularmente rica para ilustrar o processo de
sociabilizacdo em um espaco multiétnico. Um casal cuja mulher € Terena € 0 homem
Tapirapé muda-se para uma area Bororo e instala-se proximo de um bairro rural®” de
Rondonopolis. Dois filhos do casal freqlientavam a escola local e passavam os finais de
semana com jovens na cidade ou na aldeia Bororo, trabalhavam o dia todo na roca com 0s
pais e com outros jovens Bororo e ndo-indios. Uma das filhas do casal se casou com um
homem descendente de italianos. A considerar a pluralidade de meios a que os jovens foram
socializados, seria de se supor que eles teriam grande probabilidade de néo se reconhecerem e
serem reconhecidos como Terena. Mas isso ndo aconteceu. Eliel e Eliude (os que chegaram
criancas a Mato Grosso) dizem sentir orgulho de ser Terena e estdo perfeitamente integrados a
estrutura social do Grupo. O que os fazem se sentir existencialmente pertencentes a sociedade
Terena, mesmo com as transfiguragdes vividas no contato com outras sociedades e sua
insercdo na sociedade global? Parece-me inequivoco que sdo os elementos que identificam a
sua existéncia enquanto Terena. O modo de organizar-se em familia € um deles. Eliel se casou
com uma Bororo. Pelo sistema dessa sociedade, ele deveria ir morar na casa do cla dela.
Embora tenha sido criado e sendo falante da lingua Bororo, Eliel adotou o sistema de

organizacao familiar Terena. Na Aldeia Acampamento Lago Azul, seu nucleo familiar estava

67 Gleba Dom Bosco, composta por imigrantes baianos, mineiros, goianos, paulistas etc.
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estabelecido em barraco proprio, no espago fisico da familia ampliada Rondon. Enquanto
Dida (Maria llma dos Santos), sua esposa, cuidava dos afazeres domésticos e das criancas,
Eliel trabalhava como pescador e artesdo. Ser Terena para ele ndo € apenas um discurso
politico. E comovente ver a forca de sua convicgdo ao ouvi-lo falar de sua identidade Terena.
Dida, por sua vez, embora submetida ao sistema Terena-MT, quando visita Tadarimana, fica
com marido e filhos no seu espaco clanico de origem e se comporta de acordo com 0s
costumes Bororo. No espaco Bororo, Eliel se submete aos padrbes da sociedade de sua
esposa, participando, inclusive, ativamente de rituais cerimoniais como o funeral Bororo. Essa
riqueza das relacbes multiétnicas mostra que a ancora do individuo Terena-MT € 0 espaco
social da sua Comunidade e que tem como centro convergente o espaco familiar, para onde
ele retorna regularmente. Mostra, também, a capacidade das pessoas de interagirem em varios
espacos sociais. O Modo de Existir Terena-MT, neste sentido, é uma perspectiva aberta, uma

profundidade semelhante a visdo que temos do horizonte, enfim, uma visdo multidimensional.

A solidariedade é outro fator de coesdo social que constitui 0 Modo de Existir do
Grupo e que estd imbricada com as relacdes de parentesco. Vou me restringir, aqui, a abordar
como a solidariedade se revelou em uma situacao de crise social, tendo como foco as relagoes
de poder e o papel dos lideres no jogo politico estabelecido.

Em situagdes de crise coletiva, a manifestacdo da solidariedade coloca em evidéncia as
condicBes materiais das familias e revela o poder e o prestigio de seus lideres, dependendo da
sua capacidade de distribuir os bens que possuem ou que estdo sobre o seu dominio. Na
realidade, a pratica da solidariedade obedece ao esquema das trés obrigacdes cunhadas por
Marcel Mauss: dar, receber, retribuir®.Quando um recurso é conseguido para a coletividade e
sua distribuicdo é feita com justica e sem oportunismo, o Grupo se mantém coeso e fortalece o
seu sentimento de “nds tribal”. (termo utilizado por Oliveira 1960, p. 146) Foram registrados
casos de lideres que, mesmo tendo conseguido recursos para si proprios (pelo trabalho ou
doacBes pessoais), os dividiu com pessoas que careciam de ajuda. Esses chefes recebiam o
reconhecimento de seus beneficiarios e eram tidos na Comunidade como bons e generosos. O
mesmo reconhecimento se tinha dos lideres que, ao receberem os recursos do Estado ou de
doagOes para a Comunidade, faziam a distribuicdo de forma eqlitativa entre os nucleos

familiares.

68 MAUSS, M. Ensaio da dadiva. Lisboa/Portugal, Ed. 70, 2001.
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Nos momentos de maior caréncia material é que os atos de solidariedade ganham
maior forca e estreitam os lagos entre as pessoas e 0 Grupo. Em um sentido geral, entre os
Terena-MT, o comportamento esperado € que o primeiro lago de apoio reciproco entre as
pessoas ocorra no ambito da familia. A partir dela (a comecar pelo ndcleo familiar, depois a
familia ampliada), os vinculos reciprocos vdo se ampliando de acordo com as necessidades,
possibilidades e interesses comuns. A solidariedade tende a se manifestar em maior ou menor
proporcao, dependendo das causas e das dimensdes das caréncias e dos sofrimentos das
pessoas e do coletivo.

No plano concreto das relagdes sociais e econdmicas, os Terena-MT, apesar da
pobreza generalizada, possuem uma estratificacdo social. As familias ampliadas retém maior
ou menor poder e prestigio, dependendo das funcGes que seus membros ocupam na
organizacao politica da Comunidade. Idealmente, espera-se que as liderancas, no exercicio de
suas fungOes, usem de sua autoridade para beneficiar toda a Comunidade. Por exemplo: ao
receber um recurso para o Grupo, espera-se que este seja distribuido de forma equitativa para
0s nucleos familiares de acordo com as necessidades de cada um. Todavia, isto nem sempre
acontece. Houve denuncias de casos em que certos lideres se prevaleceram de seu poder,
favoreceram seus parentes em detrimento dos outros membros da Comunidade. Este
comportamento considerado oportunista, embora fosse motivo de fuxicos, conflitos e
competicdes, ndo chegou a ameacar a coesdo do Grupo. O fato € que, pela organizacdo
politica da Comunidade, os lideres tinham autonomia no cumprimento de suas fungdes.
Quando um lider “ganhava” alguma coisa, ele decidia se era para toda a Comunidade ou se
era para si. No segundo caso, fazia a divisdo apenas com as pessoas do seu nucleo familiar ou,
dependendo da quantidade, dividia o beneficio com sua familia ampliada. Isto é plenamente
compreensivel na sua estrutura social, pois quem garante a posicdo politica de poder e
prestigio do individuo na Comunidade é a sua familia ampliada. Quanto mais bens ela receber
do seu lider mais prestigio social ela possui e retribui a ele em forma de apoio politico no
Grupo.Dando mais, o lider aumenta o seu prestigio, o que é estendido ao seu grupo de
parentesco. Quanto mais prestigio e poder o individuo e sua familia tém, mais eles tém
possibilidade de ganhar, o que pode ampliar a capacidade de ambos de beneficiar seus
aliados. Por isso, na maioria das vezes, as criticas se reduzem aos fuxicos e a demonstracdes
veladas de insatisfacdo. As criticas e fuxicos partem das pessoas e grupos que ndo foram
alcancadas pelas maos estendidas do doador e podem representar uma insatisfacdo de fato ou

uma pressdao para que, da proxima vez, ndo sejam esquecidos. Porém, se as criticas
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ameacarem a coesdo do Grupo e o seu autor ndo comprovar a veracidade do que diz (o que é
quase sempre impossivel, porque é palavra contra palavra), ele recebe sangdes que podem
representar o seu desligamento da Comunidade, como aconteceu com um dos lideres menores
que acusou os dois maiorais do Grupo. As san¢fes podem ocorrer também, embora de uma
forma menos contundente, contra aqueles que ndo cumprirem a contento as suas fungfes na
estrutura politica, como, por exemplo, ndo exercé-las com justica e generosidade. Nestes
casos, o pior que Ihes pode acontecer € perder os cargos que, geralmente, serdo ocupados por
outros membros de sua familia.

Pelo exposto acima, pode-se depreender que a solidariedade ndo é um ato
essencialmente individual. Ela é um ato politico, de cunho coletivo, que tem como centro
convergente, e a0 mesmo tempo propagador, as relacBes de parentesco. O desempenho
individual dos lideres, sendo eles justos e solidarios, acarretara o seu reconhecimento pela
Comunidade, mas de pouco lhe valerdo tais virtudes se ele ndo fortalecer o seu grupo familiar,
aquele que lhe da sustentacdo politica para desempenhar suas obrigac6es. Pelo contrario, 0s
lideres que se projetam pela posse de bens materiais, mesmo que seja em virtude do poder que
ocupam dentro do Grupo, sdo motivo de inveja e fomentam oposi¢fes, mas sdo admirados e
temidos quando fortalecem, pela dadiva de bens materiais e prestigio, os seus familiares.
Portanto, é no jogo politico das relagdes de parentesco que a solidariedade se manifesta com
mais forca. Neste campo de relacdes, a solidariedade tem um sentido de lealdade do individuo
que exerce 0 poder para quem o garante em sua fungdo politica e vice-versa. E quem o
garante? A familia ampliada é o primeiro lago de apoio reciproco. A ela, outros lagos se
amarram, tais como aliangas com outros grupos familiares e fac¢bes politicas internas do
Grupo. Deste modo, a solidariedade tem um sentido politico, econémico, social e também
moral; neste caso de uma responsabilidade mutua entre as pessoas para com 0S Seus grupos,
do mais imediato até a abrangéncia comunitaria.

Outro aspecto que quero abordar nas relagdes de parentesco, mesmo que brevemente,
é 0 da divisdo do trabalho como um tipo de solidariedade.

A divisdo sexual do trabalho se configura da seguinte forma: cabe aos homens o
provimento material da casa e as mulheres os afazeres domésticos e a educacdo dos filhos.
Ndo ha excegdes, mesmo no caso das mulheres que trabalham fora. Neste caso, elas
contribuem para o provimento interno, mas a responsabilidade ¢ dos homens; quanto a suas

fungcdes domésticas, elas acumulam os afazeres do lar. Independentemente das agregacbes
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culturais do contato na modernidade atual e das ideologias contrérias a essa distribuicdo de
funcbes dos membros das familias, na Comunidade todos se adeqiiam a este padréo.

Em minha pesquisa, perguntei aos Terena por que cabe aos homens o provimento da
casa. Os(as) entrevistados(as) disseram ser este um costume antigo deles. Embora esse
costume se assemelhe ao dos pobres da sociedade abrangente, para o0 homem Terena-MT ¢é
uma vergonha sua mulher ter que manter a casa. Pesquisando a bibliografia sobre seus

antepassados, encontrei a seguinte citacao de Oliveira:

Em Cachoeirinha, por exemplo, verificamos que as mulheres das familias tradicionais,
isto é, remanescentes do antigo grupo local, ndo aprovam o trabalho feminino na roga,
fato esse ‘sui generis’ desde que se considera como geral nas culturas Aruak ser a
mulher auxiliar do homem nas lides agricolas: a este ficaria a derrubada do mato e a
estocagem do terreno, e aquelas o plantio, conservacéao e colheita. Um tanto diferente
seria a divisdo de trabalho entre os Guand, alids racionalizada no mito dos herdis
gémeos civilizadores. A esse respeito comenta Altenfelder que ‘a divisdo de trabalho
parece justificada no mito da criagdo, no qual Yurikoyuvakai, os her6is gémeos, ddo
aos homens os instrumentos de trabalho agricola e as armas de guerra e, as mulheres, o
fuso de fiar. A limpeza da roca e 0 amanho da terra eram tarefas masculinas. Também
cabia aos homens a guerra, a caga, a pesca € a cestaria. A coleta era feita por ambos os
sexos’ (1949, p. 294-295). E certo que esses padrdes estdo fortemente abalados e
tendem a desaparecer no processo de aculturagdo por que passam 0s grupos Terena e
de sua integracdo & estrutura sdcio-econdmica regional. Mas a existéncia de tais
padrGes mostra que em certo momento da histdria de suas relagbes com os Mbaya-
Guaykurd, provavelmente durante o periodo em que se estabeleceu a ‘segunda forma
de simbiose’, as parentelas dos caciques Guana, influenciadas por seus aliados,
passaram a estigmatizar o trabalho agricola, afastando suas mulheres (e talvez certas
categorias masculinas) do trabalho da roca. (1960, p. 43-44)

A citagdo mostra que o padrdo proposto no mito se manteve historicamente: o trabalho
gerador de provimento da familia é feito preferencialmente pelo homem e o de sustentacdo da
reproducdo material e espiritual é feito mulher. Assim como entre seus antepassados Guana,
os Terena-MT possuem trabalhos que s@o feitos por homens e mulheres (a coleta e o
artesanato, por exemplo).

Oliveira se mostrou temeroso de que esses padrOes tenderiam a desaparecer no
processo de aculturacdo (sic) e integracdo com a sociedade nacional. O problema é que ele
focalizou em sua analise as atividades em si, e estas € que tendem a desaparecer com o tempo
devido ao desenvolvimento das forcas produtivas. Em funcdo disso, ele apresentou o
afastamento das mulheres do trabalho da rogca em Cachoeirinha como uma mudanga estrutural
devido a relacdo de contato com o Mbaya-Guaikurt. Mesmo considerando que ele se referiu a
comunidade de Cachoeirinha, sua afirmacao ndo encontrou correspondéncia nos Terena-MT.

Quando esse Grupo viveu em Tadarimana ou na Fazenda Velha, as mulheres, além dos
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trabalhos domésticos, ajudavam os homens na lide das lavouras. Mas isso € irrelevante,
porque as atividades decorrentes do processo produtivo ndo podem ser tomadas como padréo
estrutural das relagdes de trabalho, embora possam ser invocadas como fatores de identidade
pessoal e grupal. O importante é que ha elementos no comportamento social que denotam um
modo de agir comum, inclusive com correspondéncia nos antepassados Terena.

Assim sendo, independentemente das tarefas que executam, o padrdo que se mantém
constante € a responsabilidade do homem quanto ao provimento material de sua casa e da
mulher quanto a lide doméstica e educacao dos filhos. As necessidades e possibilidades que a
situacdo social apresenta na luta pela sobrevivéncia podem acionar a solidariedade e a troca

de papéis, sem, contudo, afetar a estrutura funcional do Grupo.

Parece-me inequivoco que o pleno funcionamento de suas instituicdes politicas e
sociais € garantido por mecanismos de coesdo, pressao e coercdo social que mantém sob
ordem os poderes politicos, o status quo dominante e 0s interesses comunitarios. Tais
mecanismos sdo estabelecidos pela forca da estrutura de poder politico articulado as relacdes
de parentesco. Qualquer individuo que venha a fazer parte da Comunidade, ou se
adapta/reajusta a sua estrutura ou deixa o Grupo.

A liberdade de expressdo do pensamento entre eles, por exemplo, sempre esteve
condicionada a manuten¢édo da unidade da Comunidade. As oposi¢des podiam se manifestar,
desde que ndo provocassem divisfes ou discdrdia no Grupo. A autonomia que cada pessoa ou
grupo tinha para expressar seus pensamentos, fazer criticas politicas e denunciar
irregularidades implicava ter a responsabilidade pelos atos e arcar com as conseqiiéncias
deles, de acordo com a reacdo da Comunidade. E importante lembrar que, por exemplo, as
criticas a um lider atingiam interesses de todo o conjunto social ao qual ele estava ligado.

Apesar dos riscos de serem sancionadas ou rejeitadas pelo resto da Comunidade,
muitas pessoas do Grupo se investiam de autonomia para se expressar publicamente. Uma
delas me disse: eu posso entrar e sair daqui a hora que eu quiser. Tenho autonomia para
aceitar ou romper com as regras, responsabilidades e compromissos impostos pelo Grupo.
Quando ndo houver mais harmonia entre nds, eu saio e vou para outro lugar onde serei
melhor aceito. (Depoimento de F.T. concedido em 25 de julho de 2002) Um exemplo
ilustrativo e de grande impacto na Comunidade ocorreu no segundo semestre de 2002. Um
importante lider e guerreiro, que havia participado com coragem e determinacédo de todos os

movimentos de protesto realizados pelo Grupo durante os cinco anos de luta, ficou
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descontente com a forma como o Cacique e o vice-Cacique vinham conduzindo as
negociacGes com o Governo, em relagdo as terras que lhes foram destinadas no norte do pais.
Quando sairam os recursos financeiros para a compra de materiais, equipamentos e veiculos
para a nova area, ele ouviu uma conversa (segundo outros lideres, na FUNAI) que o Cacique
e 0 vice estavam se beneficiando do dinheiro enviado pelo Governo. Na auséncia desses dois
lideres, ele fez sua denuncia a Comunidade, gerando instabilidade e criando desconfianca no
Grupo. Quando os dois lideres retornaram a aldeia, eles contestaram verbalmente as criticas, e
a Comunidade deu credito aos maiorais. O lider guerreiro foi punido pela Comunidade com a
perda de suas fungdes politicas de lideranga e foi de tal modo rejeitado pelo Grupo que,
poucas semanas depois, decidiu voltar com toda a sua familia para Mato Grosso do Sul.

Este fato mostra que ter autonomia significa também assumir os seus atos, uma vez
que a preocupacao central da Comunidade é manter coesdo politica e social, 0 que s6 pode
acontecer se as relacdes de poder ndo forem desestruturadas. Seu rompimento com a estrutura
de poder esgotou, na Comunidade Terena-MT, suas condi¢bes de permanéncia, e ele,
seguindo o padrdo da Sociedade, decidiu migrar. Tal esgotamento se seu deu porque a
“desordem” por ele provocada afetou tanto os lideres que foram acusados quanto suas
familias ampliadas. Ou seja, ele colocou sob suspeita toda a Comunidade Terena-MT. Por
isso, como me disseram alguns homens em uma roda de tereré: ele ndo tinha mais ambiente
aqui.

Um estranho que visitasse a Aldeia Acampamento Lago Azul tendia facilmente a
compara-la aos acampamentos de trabalhadores rurais sem-terras. A vida cotidiana e a
organizagdo da Comunidade Terena-MT em nada pareciam diferentes aos olhos de um
observador externo. Somente uma convivéncia maior com o Grupo permitiria perceber
algumas nuancas tais como o jeito de pais e filhos, irméos, nora e sogra, genro e sogro se
tratarem, a forma como as refeicdes eram feitas etc.

Pelo fato do comportamento da vida cotidiana se dar no ambito das familias e ser fator
importante de recomposicao social de individuos e grupos, vou fazer aqui o relato de um fato
que denota uma regra de boa educacdo. Para ndo entrar em detalhes de como é o café da
manhd (onde é servido arroz, feijdo, carne e salada) e outros comportamentos que constituem
as microrrelagcdes desse Grupo, citarei apenas um acontecimento que mostra uma conduta
caracteristica do Modo de Ser desta Sociedade. Na festa de casamento de Timéteo e Cristiane,
apos a cerimdnia, houve um churrasco no barraco da familia do noivo. Bem ao estilo mato-

grossense, 0s churrasqueiros fizeram uma cova no chdo, e as bandas da novilha foram
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espetadas e assadas em varas de bambu. A medida que os churrasqueiros iam fatiando a carne,
serviam as pessoas em fila. Em qualquer casamento de “branco”, os noivos ficariam em uma
mesa a parte, na qual seriam servidos com distingdo. Mas, no casamento Terena-MT, a noiva
entrou na fila como qualquer um dos parentes e convidados. Indagada por mim se ndo queria
ser atendida primeiro, ela se recusou, pois estaria desrespeitando os convidados. Na frente
dela estavam adultos e criancas. Este tipo de boas maneiras € um comportamento socialmente
virtuoso para eles. Ao respeitar a fila, Cristiane mostrava respeito para com os convidados
adultos e para com as criangas, igualando-se a elas em direitos.

Quando alguém deixa a Comunidade por um certo tempo, ela pode agregar
comportamentos diferentes, mas ao voltar é obrigada a se adequar as normas, regras e
condutas do Grupo. Uma vez na Comunidade ela age como Terena-MT porque ali é seu
espaco social.

Isso significa que o0 Modo de Existir do Grupo nédo € algo assistemético. Ele possui
mecanismos que absorvem aqueles que se afastam e depois retornam e os envolvem em uma
complexa rede de relacGes que fortalece o Grupo, ao invés de ameacar a continuidade social.
E neste sentido que se pode afirmar que as migracoes, a interagio com outras sociedades, 0s

casamentos interétnicos, ampliam a vida social Terena, mas nao a descaracterizam.

O estudo sobre as relacbes de parentesco me permitiu compreender por que a
dispersdo do grupo e o contato permanente com outras sociedades, especialmente com as
colonizadoras, ndo descaracterizaram as suas relagfes sociais. O modo como eles migram,
recompondo suas relac6es pelo reagrupamento familiar e pela transpermanéncia da estrutura
politica e do parentesco, garante a manutencdo da coesdo social e a permanéncia de suas
instituicdes.

Neste processo dindmico, a recomposi¢do social ndo se limita ao ajuntamento dos
parentes em um mesmo espaco fisico. Outros fatores se combinam, favorecendo a
manutencdo da identidade social, dando continuidade a formacéo do seu Modo de Existir. 1sso
significa que o Modo de Existir estd em permanente processo de transpermanéncia, sem 0
qual eles ja teriam perdido sua identidade em meios as variadas experiéncias multiétnicas.

Neste item procurei destacar aspectos do processo de socializacdo Terena em espagos
multidimensionais: o nucleo familiar, a familia ampliada, a Comunidade onde vivem, a
Sociedade Terena e 0 espaco das relacdes interétnicas (escola, grupos de amigos, ambientes

de trabalho, institui¢Ges publicas etc.).
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Apesar de vasto campo de relacGes, o Ser Terena se sente pertencente a sua Sociedade,
porque o lécus da sua formacdo identificadora é fundamentalmente o espaco familiar
ampliado. A convivéncia na Comunidade, cujo eixo sdo as relacdes de parentesco, torna seus
membros seres sociais identificados como Terena, orienta suas a¢@es e da significado a sua
existéncia. As familias nucleares e ampliadas convivendo em Comunidade sdo as guardids do

Modo de Existir Terena.

[11.2.4 - A religiao

A religiosidade Terena-MT ndo € um sinal visivel de sua identificacdo como € a lingua
materna. Nem € uma constituicdo histérica tdo antiga quanto o carater migratorio desta
Sociedade. Sequer se constitui em um fator de recomposi¢do social tdo expressivo quanto as
relacdes de parentesco. Mas a religido € o elemento constitutivo do seu Modo de Existir mais
intricado. E, talvez, o aspecto da vida social em que a transpermanéncia se processou de
forma mais sutil e inexoravel.

Meu objetivo neste item é descrever como a religido se manifesta na vida desta
Comunidade mostrar aspectos de sua formacédo historica, do seu uso politico na estrutura
social.

Somente uma convivéncia didria com eles pode levar a percepcdo de como se
manifestam suas crengas e seu imaginario mitico. A aparéncia imediata é a de que prepondera
o cristianismo, através de dois grupos distintos e opostos: os “crentes” ¢ os catélicos.

Mas essa aparente configuracdo religiosa é perturbada por crenca em feiticos e pela

pratica da pajelanca.

111.2.4.1 — Os antepassados Terena e suas crengas

Apresentarei, aqui, aspectos das crencas dos antepassados Guana, registrados pela
etnologia, sobre os quais foram encontrados elementos correspondentes em Mato Grosso do
Sul, no final da década de 50, por Roberto Cardoso de Oliveira.

A maior quantidade de dados coligidos se refere ao Século XIX, nos relatos de Francis
Castelnau (1949), Alfred Metraux (1944) e J. Bach (1916).

Por essa época, segundo Oliveira, a configuracao era a seguinte:
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InformagBes que datam de meados do século passado, indicam que os Guana
‘acreditavam na existéncia de um grande espirito encarregado de mover o sol’, e por
ele demonstravam certo respeito. Mas bem maior — ainda segundo a mesma fonte
[Castelnau, 1949:304 e 248]- era o respeito que manifestavam pela ‘pequena
constelacdo que chamavam das sete estrelas e cuja aparicdo em determinados pontos
do céu era motivo de uma festa anual’. Entretanto, ndo se pode dizer que houvesse um
culto dessas entidades, nem do ‘grande espirito’e muito menos das Pléiades, como ¢
identificada aquela constelacdo. (1960, p. 50-51)

Utilizando-se de outra fonte, as narracbes de Metraux (1944: 295), OLIVEIRA
prossegue: E, referindo-se aos Terena, diz que tais indios ‘consideravam a volta das
Pléiades’ (somente) como um sinal para a execug¢do dos ritos mdgicos e para diversas
festividades. (Idem, p. 51)

Imbuido de seu propoésito de estudar o processo de interacdo interético, Oliveira
procurou localizar as mudangas ocorridas historicamente na realizagdo destas festas. Para isso
comparou as narracdes antigas de algumas cerimdnias com as formas de sua ocorréncia no
final da decada de 50. A cerimdnia mais expressiva sobre a qual ele encontrou referéncia foi o
Oheokoti®. Pela tradicdo Guana, ela teria sido uma ceriménia méagico-religiosa relacionada ao
aparecimento das Pléiades. Sua breve narracdo ja é suficiente para mostrar a crenca que 0s
Terena antigos e 0s seus antepassados Guanad tinham na imortalidade da alma e na

comunicabilidade dos espiritos dos mortos com os xamas. Diz Oliveira:

Essas cerimdnias que parecem entremeadas de rituais religiosos e profanos — como
Oheokoti — ttm como personagem central o Koixomuneti ou medico-feiticeiro, que,
manejando um chocalho de cabaga (‘Itaaka’) e um tufo de penas (‘Kipahé’), invoca os
espiritos dos mortos ou os Koipihapati e por meio deles realiza curas, acalma as forgas
da natureza e pratica toda sorte de exorcismos.

A importancia dessas festividades anuais para a sociedade Terena — além,
naturalmente, de sua funcdo manifesta —, transparece quando analisamos o papel
daquele complexo cerimonial na manutencdo da solidariedade tribal e no
fortalecimento da consciéncia de grupo, ou, em outras palavras, sua funcéo latente.

(...) Como o Oheokoti — que coincide hoje com a Semana Santa -, apenas as festas
juninas tém essa capacidade de reunir o grupo-local, considerando-se a grande
mobilidade espacial dos Terena atuais. (grifos do autor) (1960, p. 51-52)

Embora nem o Oheokoti, nem outro tipo de festa cerimonial equivalente tenham sido
realizados em Mato Grosso, entre 1982 e 2003, os poucos dados acima ja sao suficientes para
compreender a génese da pratica de pessoas Terena-MT que recorrem a entes espirituais para
solucionar problemas de ordem pessoal, conjugal, familiar e de salde. As raizes deste

comportamento social estdo ligadas a conduta religiosa Terena-Guana tradicional, baseada em

69 Oliveira descreveu o Oheokoti com base em estudos do final do Século XIX, feitas por J. Bach (1916, p. 91).
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padrdo proprio & éarea cultural do Chaco, conforme Oliveira. (1960, p. 53) E com esta
referéncia etnoldgica que utilizarei o termo crencas chaqueanas ou doutrinas chaqueanas
quando me referir aos elementos religiosos, constituidos na formacao historica mais remota e
pertencentes ao padrdo cultural do Chaco paraguaio.

Dentre as representacdes sociais do imagindrio do Grupo, relacionadas ao padréo
chaqueano, a mais expressiva € a pajelanca. Em Mato Grosso ndo hd nenhum pajé e o Unico
que passou pelo lugar foi apenas para visitar a familia por algumas semanas; mesmo assim
goza de grande prestigio social.

Também sdo reconhecidas as pessoas que conhecem e seguem 0s principios religiosos
cristdos, pela sua generosidade, altruismo e seu conhecimento acerca das mensagens do
evangelho. No entanto, seu prestigio estd muito longe de ser igual ao dos (as) pajés Terena,
conhecidos na sua estrutura social como Koixomuneti. Segundo Oliveira, eles exercem a

dupla funcdo de médicos-feiticeiros e organizadores de cerimdnias méagico-religiosas:

(...) é necessario ainda distinguir dos rituais xamanisticos comuns (efetuados com o
Unico objetivo de curar doencas e afastar males) aquelas cerimbnias enderecadas aos
‘espiritos protetores’ do Koixomuneti. Cada Koixomuneti tem seus Koipihapati-
Koixomuneti, isto é, espiritos de falecidos médicos-feiticeiros que, em vida, gozavam
de grande prestigio na comunidade e, em alguns casos, chegaram a ser professores do
Koixomuneti, que o recebem em dias determinados. A estas cerimbnias magico-
religiosas é que se atribui, modernamente, a denominagéo Oheokoti. (1960, p.117)

Oliveira chama a atencdo para as modificagdes ocorridas nesta Sociedade quanto a
realizacdo dessas praticas religiosas, sobretudo relacionadas & ocorréncia do sincretismo
religioso. No entanto, compreendeu ele que o significado desses rituais e cerimdnias
tradicionais era “manter sua funcao integradora e estimular a solidariedade tribal, fortalecendo
a consciéncia étnica de todos os grupos locais Terena”. (1960, p. 117-118)

Penso, todavia, que o autor reduziu a importancia dos Koixomuneti a sua fungéo social
organizacional e exterior a vida das pessoas. Eles ttm um significado mais profundo, de uma
perspectiva aberta tanto para o interior (aspectos psicoldgicos) quanto para o exterior das
pessoas e da sociedade. Os pajés possuem 0 poder™ que possui 0 génio no sentido platénico:
sdo intérpretes e intermediarios dos deuses (espiritos), o liame que une o todo a si mesmo, que

conhecem as formulas sagradas, fazem profecias e realizam encantacdes e magias. Para que o

70 Em certa medida pode-se estender este poder aos pais e mées de santo e outros médiuns espiritas. Pajés e
médiuns sdo respeitados, admirados e temidos.
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pajé realize essa funcdo, ele tem que ter faculdades reconhecidas pelo Grupo como

apropriadas para poder interpretar e transmitir sua relagdo com o mundo divino.

111.2.4.2 — O cristianismo na historia dos Terena

As informacGes contidas neste item também sdo uma breve referéncia sobre a sua
religiosidade, agora sobre a agregacao do cristianismo.

Segundo Oliveira:

A rigor, as primeiras referéncias que temos sobre os Terena sdo devidas a Sanches
Labrador que nos indica ja haverem eles, naquela época (meados do século XVIII),
recebido em suas aldeias um padre jesuita. (Idem, 62)

Apesar desse registro, ndo foi nesta época que 0s missionarios cristdos teriam

conseguido éxito em sua evangelizacao junto a eles. Sobre isso, 0 mesmo autor diz:

A se basear na cronica setecentista, 0 contato que os Terena tiveram com missionarios
catdlicos foi quase nulo, de muito pouca expressdo para a cultura tribal, ao contrario
de outros grupos Guana (como Layana e os Exoaladi) bastante referidos por Labrador
e Azara. Mas, mesmo no século seguinte, os dados deixados pelos cronistas a respeito
do trabalho missionario com os Terena, ndo demonstram que o proselitismo religioso
tenha se intensificado. (Idem: 63)

Ao que indica a histdria, a intensificacdo da doutrinacdo cristd se deu a partir da
década de 10 do Século XX. O pastor e missionario protestante Alexander Rattray-Hay esteve
entre os Terena de Bananal entre 1917 e 1920 e suas informacdes etnoldgicas j& indicam,
segundo Oliveira (1960, p. 23), os efeitos mais imediatos de um proselitismo religioso em
competicdo com a politica protecionista oficial. O mesmo autor mostra que na década de 20 ja
se estabelecia uma competicdo entre protestantes e catolicos, conforme a descri¢do que faz da

ocupacéo das Areas Bananal e Ipegue. Diz Oliveira:

E apesar da evasdo de um numero apreciavel de individuos para Cachoeirinha por
volta de 1920, em 1926 iria se registrar na Reserva ou Posto Indigena Taunay
(compreendendo Bananal e Ipegue) uma populagdo de 1.330 individuos. Conclui-se
que a queda de populacdo deu-se somente em Bananal e que Ipegue sofreu ligeiro
aumento demografico, o que parece evidenciar os conflitos politicos-religiosos em
Bananal como causas do éxodo. Muitos indios que se auto-identificavam como
‘catolicos’, teriam passado para Ipegue ou para Cachoeirinha, comunidades até hoje
[1958-PAMI] ndo atingidas eficazmente pelo proselitismo protestante; e, por outro
lado, muitos ‘crentes’ passaram para Unido e Moreira e as caracterizam como
comunidades protestantes. (o grifo é meu) (1960, p. 83)
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A conversao dos Terena ao protestantismo teve como fator preponderante a entrada da
“Inland South America Missionary Union” em aldeias Terena de Mato Grosso do Sul. Em seu
trabalho, essa organizacdo ndo se limitou a pregar o evangelho. Escolheu lideres da
comunidade para difundir o protestantismo e investiu na educacao escolar de cunho religioso.
Em 1948, o Instituto Norte-Americano da Misséo Prebisteriana comecou a levar jovens para
estudar no Instituto Biblico Eduardo Lany, em Minas Gerais, com o objetivo de formar
pastores e professores indigenas’.

A acdo dos catdlicos, segundo Oliveira, foi menos intensa. No entanto, a divisdo das
comunidades entre catolicos e protestantes é assinalada com veeméncia pelo autor. Em Buiriti,
area de onde veio a maioria dos Terena-MT, a competicdo entre estas duas faccbes do

cristianismo também ¢é relatada:

Referimo-nos especialmente a atuacdo das missdes religiosas protestantes (...) [elas]
entravam nas aldeias Terena numa situacdo altamente competitiva, na medida em que
tinham por objetivo a conversdo dos indios que se diziam catélicos, mais por forca do
habito do que, propriamente, por conviccdo religiosa. Por desenvolver uma agéo
catequética mais intensa e eficiente do que a catdlica, os missionarios protestantes
chegaram a organizar grupos de indios relativamente imbuidos da doutrina e da préatica
do evangelho, através dos quais passaram a converter, em certas aldeias, um nimero
ponderavel de individuos, a ponto de criar certa hostilidade entre os protestantes
convertidos e 0s ndo protestantes catélicos. Tipica neste sentido é a aldeia de Bananal,
seguindo-se de perto Lim&o Verde, Buriti e Moreira-Passarinho. Nessas aldeias,
pode-se dizer que ocorreu uma divisdo das respectivas comunidades em dois grupos: o
‘catolico’ e o ‘protestante’. E usamos os termos entre aspas, em virtude do mecanismo
que promove 0 acesso a cada um dos grupos ser, provavelmente, tdo politico quanto
religioso. (o grifo é meu) (1976, p. 96-97)

O resultado da conformacéo religiosa que os Terena de Buriti adquiriram ao longo de
mais de meio século de interacdo no campo das relagdes interétnicas, pode ser visto por meio
da configuracdo atual do seu Modo de Existir. Isto se da porque mais de dois tercos dos
membros desta Comunidade s&o procedentes da Comunidade de Agua Azul. Em seu relato
sobre o processo de interagdo social dos Terena de Buriti, Roberto Cardoso de Oliveira

assinalou que existia no lugar’> um ntcleo populacional chamado Agua Azul:

Agua Azul, nicleo mais novo, cujos componentes sd0 em sua maioria “crentes” e
acham-se situados bem ao sul do ndcleo de Buriti, junto a divisa da Reserva (0
fazendeiro vizinho a aldeia doou a uma missdo protestante um lote de terra, bem na
divisa com Agua Azul, onde os missionarios edificaram uma igreja e uma escola
especialmente para os indios da Reserva). O resultado disto foi a repetigdo em Buriti

71 Vide OLIVEIRA, 1960, p. 78-79.
72 Segundo o autor a aldeia Buriti era formada por trés nicleos populacionais: Buriti (Posto Indigena), Corrego
do Meio e Agua Azul.
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dos mesmos processos de divisdo da comunidade indigena que ocorreram em Bananal,
Passarinho-Moreira, Lim&o Verde e em Francisco Horta. (1960, p. 94)

Portanto, h& motivos histéricos para a conformacdo da religiosidade atual da
Comunidade de Mato Grosso, onde 76% das pessoas se identificam como evangélicas, 16%,
como catolicas e 8% disseram ndo possuir religido. O grupo de protestantes, entretanto, ndo é
homogéneo, mas dividido em diversas denominagfes evangélicas. Para manter sua unidade,
0os Terena-MT possuem uma entidade denominada UNIEDAS - Unido das Igrejas
Evangélicas da America do Sul. Mesmo assim, 20% dos protestantes disseram ndo estar
associados a ela.

Ao relatar o processo interativo tendo como fulcro a escola, Oliveira mostrou que,
sempre que podiam, os “crentes” de Buriti se utilizavam do espago escolar para fazer novos
adeptos. Dentre as ac¢des, nas quais figura uma escola evangélica (mencionada na citacao
acima) e a formacdo de professores-pastores indios, Oliveira narrou um fato, j& mencionado
no Capitulo I1.1 (Génese e trajetoria histdrica), segundo o qual, na falta de professor na escola
oficial foi convidado para ministrar aulas o Capitdo de Agua Azul Benedito Reginaldo. A
contratagcdo ndo teria dado certo porque o professor, que tambeém era lider protestante, fazia
proselitismo religioso em suas aulas. Ocorre que Benedito Reginaldo é avd do atual vice-
Cacique Cirénio Francisco Reginaldo da Comunidade Terena-MT.

Quanto aos catdlicos, assim como em Agua Azul, em Mato Grosso seu contingente de
adeptos era menor e mais discreto do que os “crentes”. Nao formaram um grupo tao
organizado e coeso quanto os evangélicos. Sua participacdo religiosa ocorria em espacos
fisicos fora da aldeia, pela frequéncia a missas nas igrejas da cidade, bem como nos
movimentos sociais promovidos pela Diocese, tais como a Romaria dos Martires e o Grito dos
Excluidos, que tém ocorréncia anual. No entanto, pode-se dizer que formavam uma faccao
politica que se manifestava quando os protestantes tentavam impor, para a Comunidade,
normas, regras e condutas baseadas na doutrina evangélica.

Hoje os Terena-MT sdo identificados pela sociedade regional como indios cristdos e
muitos deles assim se denominam. Roberto Cardoso de Oliveira, em meados do século

passado, ja havia falado sobre isto:

Parece que a Unica conseqiiéncia dessa atividade missionaria — no que se refere a
ideologia tribal — foi criar uma nova identidade para o indio: a de cristdo. Essa
identidade foi recebida pelo Terena como equivalente a de civilizado, mas nem por
isso assim aceita pelo ‘purutuya’, para o qual o indio continuava a ser sempre ‘bugre’.
(1960, p. 135)
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Embora seja pertinente dizer que os Terena de Mato Grosso do Sul tenham utilizado a
religido cristd como forma de mostrar aos “brancos” que eram indios civilizados, meio século
depois os Terena-MT ja ndo utilizavam deste pretexto com o mesmo objetivo. Entre eles, a
identidade cristd ndo equivale a de civilizado. As pessoas da Comunidade usam a identidade
cristd porque se sentem cristdos. Seu modo de agir, principalmente dos crentes, expressa o
desejo de serem identificados como tal. E evidente o esforco que fazem para mostrar que
seguem os preceitos de suas denominagdes religiosas.

O cristdo, sobretudo o evangélico, professa sua fé na ressurreicdo dos corpos e
combate veementemente a crenca na comunicagdo dos espiritos e na reencarnagao,
especialmente a modalidade afro-brasileira que é chamada pejorativamente de baixo
espiritismo. Do ponto de vista doutrinario, a contradicdo entre o cristianismo catélico e
protestante e o “espiritismo” ¢ que ressurreicdo € reencarnagdo sao duas crengas
inconcilidveis. Mas, nos momentos de crise, Jesus e todo o seu poder cedem espago as
pajelancas, e os templos das igrejas sdao abandonados em favor dos terreiros. Isso confirma o

que diz Balandier acerca do sentido das coisas:

Cada sociedade, a seu modo, define as verdades que tolera, os limites que ela impde
ao que ndo estd em sua estrita conformidade, o espago que ela concede a liberdade
modificadora e a mudanca. Ela ndo cessa jamais de restabelecer demarcagdes, de
reavivar os interditos, de reproduzir os codigos e as convencdes. (1982, p. 39)

De fato, os limites das pessoas e das sociedades ndo estdo fora delas, mas em seu
imaginario, cuja base é sua formacdo sociohistérica. O que é contraditério para a
racionalidade nem sempre o0 é para 0s sentimentos e para 0 imaginario. Este pode transcender
e criar as condicdes psicologicas e sociais para a coexisténcia de ideologias e doutrinas que se
contradizem. Pode, também, pela sua natureza, abarcar a coexisténcia de modos de agir,
pensar, sentir e conceber 0 mundo de temporalidades (lineares: antigas e recentes — e ciclicas:
que ordenam os ciclos da vida) e de espacialidades (profanas e sagradas) diferentes. E o caso
Terena-MT.

111.2.4.3 — Jesus, pajelanca e terreiro: o sincretismo Terena-MT

Depois de um ano de negociacdes e Varias tentativas frustradas de vender a Fazenda
Campo Novo para a FUNAI, seu proprietario decidiu entrar na Justica e pedir a reintegracéo

de posse da area ocupada pelos Terena-MT. Diante das ameacas do Grupo de ndo sair, 0
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fazendeiro contratou um grupo de jagungos para fazer o despejo antes mesmo da Justica
mandar cumprir a medida judicial. O clima na Aldeia-Acampamento Campo Novo era tenso e
imperavam os sentimentos de medo, frustragéo e desilusdo.

Os jaguncos comecaram a chegar no inicio da noite e se posicionaram
estrategicamente nos lugares mais altos e de acesso ao acampamento. Fortemente armados,
eles tomaram conta da porteira de entrada e saida da fazenda. Algumas familias ja haviam
retirado os seus pertences. Os jaguncos fizeram uma inspecao no local e atearam fogo nos
barracos que j& estavam vazios, na escola e na igreja. No alvorecer, caminhdes de boi foram
chegando para que a desocupacdo fosse feita. Os mdveis, roupas e objetos pessoais foram
jogados, pelos préprios indios, nas gaiolas dos caminhdes, e a mudanca foi feita para a
Chacara Lago Azul, de propriedade de um Deputado Federal que intermediou as negociacoes
e a alugou a FUNAI até que a situacdo do Grupo fosse resolvida. Foi a experiéncia mais
aterrorizante de minha vida. A imagem das nossas coisas saindo em caminhdes de boi e todo
mundo apavorado, depois de uma noite terrivel, ainda esta na minha cabeca até hoje, disse-
me o jovem Samuel da Silva Colman em 13 de dezembro de 2003.

Este foi um dos momentos de maior crise vivida pela Comunidade. Um més depois do

fato, um lider me deu o seguinte depoimento:

Na semana que antecedeu a chegada dos jagungos, uma pessoa da Comunidade viu
espiritos pendurados, de ponta cabeca, nas arvores. Eram espiritos maus. Eles ja
tinham possuido o Raul Pinto (proprietario da Fazenda). Outra pessoa sonhou com a
Aldeia destruida, os barracos pegando fogo e gente chorando.

Entdo, quando os jagungos chegaram e deram um prazo para nos desocuparmos a
Fazenda nds ja sabiamos que uma coisa ruim estava por acontecer. Foi por isso que
ndo resistimos, para ndo causar uma desgraga para 0 nosso povo. (Depoimento de F.T.
concedido em 5 de julho de 2000)

Outro depoimento me foi dado durante um blogueio na rodovia BR-163, na
madrugada fria do dia 5 de julho de 2002, quando 0 movimento ja durava doze horas e a fila
dos caminhfes se estendia por mais de cinquenta quildmetros. Neste dia, 0s usuarios da
estrada chegaram a dez metros da barricada de pneus. O bloqueio fora feito com uma
camionete da FUNAI, pneus, correntes e com cerca de duzentos “guerreiros” contando
homens, mulheres e criangas. Eram trés horas da manha e todos estavam exaustos e temerosos
com a pressdo dos caminhoneiros. Ap6s ouvirmos tiros de revolver em meio a escuriddo, so

vencida pela luz do fogo em uma lata com 6leo cru, um lider do movimento disse:
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Sabe 0 que me deixa triste pessoal? Quando eu era crianga, 14 em Buriti, meu avo
contava que a guerra ndo precisava ser feita com armas. Era feita com o espirito. Se
alguém tinha uma contenda com outro, meu avé mesmo fazia isso, pode perguntar pro
tio Mario, ele ficava na frente da nossa casa bem quietinho. Contava ele que seu
espirito saia do seu corpo e ia até onde estava o seu desafeto para brigar com ele. Era
uma briga de espiritos. Era muito mais violenta que essa nossa luta aqui e dava mais
resultado. O inimigo ficava doente, sua vida sO ia pra tras e podia até morrer. N&s
sabemos fazer a guerra de espiritos, mas ndo tem ninguém aqui em Rondonopolis
capaz de fazer isso. Se tivesse alguém, nds ndo precisavamos estar aqui, sofrendo
desse jeito, correndo perigo e colocando a vida das criangas e das mulheres em risco.
Bastava a gente se deslocar até o espirito de nossas autoridades e ataca-los e obriga-los
a fazer o que n6s queremos. Isso é que me deixa triste, a gente ndo ter aprendido esse
jeito de fazer guerra que 0s nossos antepassados sabiam fazer. (Depoimento condedido
por F.T. em 5 de julho de 2002)

Os dois depoimentos se referem a situagOes de crise extrema. Ambos rompem com a
l6gica da ordem cristd e restabelecem as crencas tradicionais que constituem o imaginario
Terena. Em ambos 0s casos, ha o reavivamento da crenca nos espiritos e na comunicabilidade
deles, seja por meio de deslocamentos espirituais de pessoas vivas, seja entre vivos e mortos.
Essa desordem em relagdo as praticas cristds cotidianas, tendo em vista que ela provém de
ordem anterior e € configurada transpermanentemente em seu Modo de Existir, pode ser
caracterizada na categoria que Balandier classificou como visdo de uma logica positiva da

desordem, sobre a qual diz:

[A visdo de uma l6gica positiva da desordem] Exprime-se radicalmente pela afirmagéao
de que a crise deve ser levada a seu ponto mais critico, fecundando-se e
desenvolvendo-se; as revolugdes culturais, as subversdes e as violéncias sociais
legitimam-se por essa via. Em suas expressdes mais atenuadas, essa logica toma a
forma do espontaneismo (do imprevisto) e da criatividade (da imaginacdo); é uma
l6gica, pois, que incita a captar a energia produzida pela desordem no sentido de
converté-la em ordem. (1997a: 11-12)

Seguindo esta linha de raciocinio, a desocupacdo da Fazenda teria que ter uma
explicagdo que justificasse a impoténcia de Jesus e da fé no evangelho no sentido de evitar a
desapropriacao, a frustracdo, o sofrimento e a humilhacdo. Essa explicacdo s6 poderia ser
dada por pessoas capazes de transcender os limites da racionalidade e por fatos
transcendentais. Mais ainda, o primeiro depoimento mostra o significado e a importancia que
as pessoas ddo a transcendéncia. Rogers chama este fendmeno de estados alterados de
consciéncia’™. Ele usa essa classificacdo para as pessoas que sao capazes de ultrapassar o nivel
comum de consciéncia, ou seja, aquelas que “entram em contato com o fluxo da evolugdo e

aprendem seu significado. Este contato é vivenciado como um movimento que as aproxima de

73 Vide ROGERS, 1983, p. 47-48.
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uma experiéncia transcendente de unidade”. (ROGERS, 1983, p. 47) As pessoas que
conseguem chegar a este estado, independentemente de suas func¢Bes sociais, SO conseguem
esse intento porque desenvolveram experiéncias misticas com o universo. Pela reflexdo sobre
si mesmas e sobre o seu mundo externo e pela meditacdo, chegam a compreensdo do
significado do seu Modo de Existir e 0 da sociedade na qual estdo inseridas. Essas pessoas,
conforme afirma o proprio Rogers, por estarem mais proximas do seu interior, tém uma
intuicdo mais agucada, 0 que ndo tem nada a ver com 0s processos de pensamento. Ao
comentar as experiéncias misticas e espirituais que presenciou como terapeuta, Rogers fez o

seguinte comentario:

N&o ha nada que eu possa fazer para provocar deliberadamente essa experiéncia, mas
guando sou capaz de relaxar e de ficar proximo do meu amago transcendental,
comporto-me de um modo estranho e impulsivo na relacdo, que ndo posso justificar
racionalmente e que ndo tem nada a ver com meus processos de pensamento. Mas
esses estranhos comportamentos acabam sendo corretos, por caminhos bizarros:
parece que meu espirito alcancou e tocou o espirito do outro. Nossa relacdo
transcendente a si mesma se torna parte de algo maior. Entdo, ocorrem uma
capacidade de cura, uma energia e um crescimento profundos. (1983, p. 47)

A transcendéncia ocorreu quando as pessoas mais meditavam sobre suas vidas, suas
expectativas e perspectivas, nos momentos da mais profunda introspec¢do. Quando elas
estavam entregues a si proprias, no limite de suas emocdes e se sentindo culpadas pelas
opcdes que haviam feito no campo religioso. Opcdes que as retiraram do caminho de seus
avos e 0s colocaram no campo da racionalidade cristd, por exemplo. Em uma situacdo de
medo e cansaco, as pessoas tiveram sonhos oniricos premonitorios e permitiram a emersao de
lembrangas sobre seu Modo de Existir chaqueano e dos significados de sua existéncia. Por
esses “caminhos bizarros”, como disse Rogers, tocaram o coraGdo e a consciéncia das outras
pessoas do seu mundo social e, pela compreensdo de si proprias, encontraram respostas que
restabeleceram suas energias para continuar suas lutas.

A forca do imaginario pode ser sentida tanto nas narragGes quanto no impacto que elas
causam no seu meio social. Isto ocorre porque individuo, coletivo e fatos narrados se
amalgamam em um mesmo espaco de pertencimento social e € neste sentido que as pessoas se
identificam como iguais.

As pessoas que alcangaram a transcendéncia possuem capacidade de expressar com
especial riqueza de detalhes ndo sé aspectos fundamentais do Modo de Existir de sua

sociedade como também seus significados. Fertilizam o imaginario do Grupo e mesmo
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aqueles que ndo conseguem ver e falar com espiritos de mortos ou de ter sonhos
premonitorios sdo capazes de narra-los.

O interessante € que tais narracOes sdo feitas com expressdes de pertencimento ao
Grupo. Quando uma pessoa se refere a alguem capaz de transcender a realidade visivel, ela
utiliza o pronome na primeira pessoa do plural: nés sabemos fazer a guerra de espiritos.
Aqui, além da inclusdo, observa-se a existéncia de sentimentos de frustracdo e culpa por ndo
ter desenvolvido a capacidade de comunicacdo com 0s espiritos. Isto quer dizer que 0s
misticos de uma sociedade sdo, para seus membros, eles préprios. Representam a
compreensdo ou o0 sentimento de si préprios. Ndo desenvolver as faculdades que lhes séo
proprias gera nas pessoas sentimentos de culpa porque representa uma perda em relacdo a
unidade cosmoldgica a qual misticos e pessoas comuns pertencem.

Através da dimensdo espiritual, os misticos favorecem a emersdo de conteudos do
inconsciente coletivo e acionam elementos do Modo de Existir que estdo submersos e que
povoam o imaginario da populacdo. Entretanto, tornar tais contetidos compreensiveis quanto
aos seus significados s6 é possivel aos que trazem tais contetdos ao nivel do consciente. O
pesquisador enquanto facilitador (no sentido rogeriano) pode provocar essa compreensdo e
registré-la.

Para realizar esta tarefa, o facilitador precisa compreender 0s sentimentos
manifestados pelo narrador, uma vez que sdo eles que expressam o0 que habita o seu
imaginario. Compreendé-los é, para o facilitador, vislumbrar elementos que estdo no
inconsciente coletivo e que, por algum motivo, emergem ao consciente de pessoas ou grupo.

Assim, também pela abordagem centrada nos sentimentos das pessoas, a teoria da
assimilacdo néo se sustenta.

No caso dos Terena-MT, pode-se dizer que, apesar da agregacao das religiGes cristas
(catolica e protestante) a sua estrutura sociocultural, permanece em seu imaginario elementos
de crengas constituidas em tempo histérico mais remoto. Neste caso ndo se trata propriamente
de ressignificacdo, no sentido dado por Clifford Geertz (1989), porque o cristianismo
(catolico e protestante) nega, por principio, a comunicacdo com 0s espiritos dos mortos. Este é
um caso tipico de transpermanéncia, porque esta noc¢do abarca, no mesmo ser (pessoas e
sociedade), configuracbes que se opdem e até mesmo se contradizem. Isto pode dar a
realidade uma idéia de desordem, mas é tdo-somente a realizagdo daquilo que o imaginario é

capaz: a coexisténcia de representacGes psicossociais racionalmente inconciliaveis.
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Aplicando esta teoria a anlise da situagdo em estudo, confirma-se que, nos pontos
mais criticos da vida do Grupo, os elementos que povoam seu imaginario emergiram e se
transformaram, o que poderia ser considerado desordem (duas crencas contraditorias
coexistindo no mesmo corpo social) em um fator de ordem. Tais elementos revelam a
existéncia do ser social e seu significado para a vida das pessoas e do Grupo. Neste sentido,
tanto o espiritismo quanto o cristianismo constituem, hoje, o0 Modo de Existir Terena-MT.

A questdo que se levanta € a seguinte: diante das transpermanéncias ocorridas no
processo historico, qual é a configuracado religiosa dos Terena-MT e que representam marcas
fundamentais de sua identidade pessoal e coletiva?

Minhas pesquisas revelaram que o Grupo pratica o sincretismo religioso, uma vez que
unifica as doutrinas cristds, chaqueanas (ligadas aos antepassados Guand) e afro-brasileiras
(sarava e candomblé). Roberto Cardoso de Oliveira também detectou 0 mesmo tipo de
sincretismo em seus estudos sobre o Grupo de Cachoeirinha, realizado na metade do século

XX. Sobre isso, ele disse:

Embora esses cerimoniais [Oheokoti] continuem a ter lugar em todas as comunidades
Terena, eles parecem estar muito modificados em suas estruturas internas. Apresentam
hoje intrusdo de elementos catolicos e espiritas, 0 que 0s tornam um exemplo vivo de
sincretismo religioso: 0os Koixomuneti se dizem catolicos, usam medalhas e penduram
efigies de Santos nas paredes de seus ‘ranchos’, ao mesmo tempo suas praticas
denunciam influéncia espirita, gracas ao contato que mantém com o chamado ‘baixo
espiritismo’ das cidades. E freqiiente ouvir dizer que ‘o espiritismo esta entrando
muito na aldeia’ e que os atuais Koixomuneti ‘ndo sdo bons como os antigos’. (1960,
p. 117)

Em que pese a coexisténcia desses trés credos, a predominancia do cristianismo
protestante é evidente em termos de préatica cotidiana: cultos semanais, entoacdo de hinos,
louvores a Jesus e, quanto aos catélicos, missas e outras atividades das pastorais da Igreja.

No que diz respeito as crencas chaqueanas, prevalece a fé na imortalidade da alma e na
comunicabilidade dos espiritos vivos com mortos. Ela é forma predominante de relacdo com o
sagrado. Essa concepcdo de imortalidade da alma se coaduna com a dos cristdos, mas ndo a
idéia de comunicacao entre espiritos de vivos e de mortos.

Portanto, ha uma diferenca fundamental no processo de transpermanéncia das crencgas
chaqueanas com a cristd e com a espirita. Sendo vejamos:

1. Na relacdo com o cristianismo, houve uma agregacdo de valores morais, de

comportamentos éticos e de praticas rituais. No entanto, embora ndo haja nenhum

pajé na Comunidade de Mato Grosso, ele continua sendo, para os Terena-MT, o
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principal mediador entre 0 mundo material e o espiritual. Eles sdo procurados
quando algumas questdes vitais entram em cena, por exemplo, quando a medicina
ndo consegue curar alguém ou quando pessoas sentem perturbagdes espirituais que
prejudicam sua vida. Sao estas situacGes, pontos cruciais de crise na vida pessoal e
social, que provocam muitas viagens a Mato Grosso do Sul, para visitar parentes e
consultar os pajés.

No decurso de um século de permanente acdo evangélica, protestantes e catolicos
ndo conseguiram suprimir a pratica da pajelanca. Impotentes diante da forca desse
elemento cultural, as organizacdes evangélicas desistiram de impor aos “crentes”
dessas sociedade normas e regras que os obrigassem a abandona-la. Segundo o
lider Cirénio Reginaldo, ele e a maioria dos Terena acreditam na imortalidade da
alma com a possibilidade de certas pessoas vivas se comunicarem com 0s espiritos
dos mortos. Este foi um dos motivos que levou as organizagdes missionarias do
Brasil, ligadas a norte-americana SAIM — South American Indian Mission, a
criarem a UNIEDAS. Segundo Cirénio, as incongruéncias culturais que o0s
impediam de seguir com rigor a doutrina evangélica levaram as varias
denominagdes evangelicas a uma politica intercultural que conferia autonomia as
nacles indigenas para que vivessem o evangelho de acordo com sua prépria
cultura. Este processo teria comecado a se impor na década de 70, mas s6 foi
concretizado entre os Terena na década de 90 do Século XX, quando eles teriam
assumido a direcdo e a orientacdo politica e religiosa da UNIEDAS. Todavia, é
importante registrar que as MissGes Evangélicas toleram, mas ndo recomendam
tais praticas e que ha pessoas Terena que seguem a orientacdo dos evangélicos
neste sentido.

Os catolicos, que também seguiram a orientacdo da politica de
interculturalidade, igualmente ndo interferem em tais praticas desde a década de 60
do mesmo século. Mas a tolerancia religiosa ndo existe apenas do lado dos
evangélicos. Um Terena me disse que seu povo também tolera algumas “verdades”
do cristianismo. Perguntado quais seriam essas verdades, ele se limitou a uma

delas:

Na biblia tem muita verdade mesmo. Mas tem uma coisa que nao se encaixa na cultura
Terena. E a ressurreicdo. NO6s nem temos uma palavra para traduzir isso ai, porque nos
nunca ouvimos falar que isso aconteceu com 0s nossos antepassados e com ninguém.



210

N&o pode isso. Quando o corpo morre o espirito ndo morre, mas ele jamais podera
voltar para 0 mesmo corpo. (F.T., julho de 2002).

Este mesmo tipo de comentério eu ja o havia ouvido no inicio da década de 80, em
uma aldeia Terena na regido de Aquidauana-MS. Ele mostra que o ajuste feito
entre as duas crencas implicou relevar algumas questdes de cunho doutrinario e
ideolodgico e de eleva-las ao plano da tolerancia.

2. Na relagdo com o “espiritismo” houve uma afinidade ideoldgica e doutrinaria,
porque ambas tém como principio basico a imortalidade da alma e a possibilidade
de comunicacdo com os espiritos dos mortos, realizada por pessoas com poderes
especiais. A diminuicdo do numero de pajés e das praticas de pajelanca nas aldeias,
a similaridade do poder destes com os pais e maes de santo e a possibilidade de
realizar trabalhos sem o conhecimento das pessoas da Comunidade favoreceram a
freqliéncia aos terreiros.

Nem sempre é facil encontrar alguma pessoa que queira falar sobre a pratica
“espiritista”. Diferentemente dos pajés que podem ser procurados para realizar
curas, a ida aos terreiros sempre esta relacionada a fazer ou desfazer trabalhos que
criam embaragos espirituais e, normalmente, envolvem terceiros. S&o questdes de
ordem intima e que fazem com que se negue a freqiiéncia a terreiros. S8o poucos
0s que se prontificam a falar sobre o assunto. Dos que aceitaram, a maioria usa a
estratégia de discurso em que se atribui aos outros as praticas “espiritas”, como por
exemplo: conheci uma pessoa com problemas conjugais que foi em uma mulher
muito boa e desfez um trabalho que uma outra tinha feito para prejudicar seu
casamento etc. No entanto, € quase unanime a crenca na possibilidade de espiritos

de mortos interferirem por bem ou mal na vida das pessoas vivas.

Este tipo de sincretismo, que constitui o0 Modo de Existir Terena-MT, também néo é
exclusivo desta sociedade, mas € assim que eles constituiram historicamente uma concepcao
religiosa que permite a coexisténcia de doutrinas e ideologias inclusive antagdnicas entre si.

Meu ponto de vista é que a transpermanéncia das crencas na imortalidade da alma, na
possibilidade de comunicacdo com os espiritos dos mortos e na interferéncia dos espiritos na
vida dos vivos, apesar de toda a pressao exercida pelas religides cristas, favoreceu ao Grupo
se reconhecer enquanto uma sociedade que possui identidade propria e particular. Isto explica
porque, quando surge uma crise profunda que leva as pessoas ou a Comunidade ao limite de
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suas forcas, como foi 0 caso da desapropriacdo da Fazenda Campo Novo, a fé em Jesus (t&o
propagada no dia-a-dia do Grupo) muda de direcdo para o pajé dos feiticos e da comunicacao
com os espiritos dos mortos. E por isso, também, que este é um espaco "quase interditado”
para 0s ndo-indios. A conversa s6 flui nos momentos de grande tensdo ou de relaxamento
total. Os didlogos sdo sempre cortados por alguém que interfere em favor do poder absoluto
de Jesus, como que se este fosse uma cortina que separasse duas vidas que, paradoxalmente,
sdo apenas uma. Uma coisa ao mesmo tempo conflituosa e pacifica, do consciente e do
inconsciente, que é sorvida pela alma como o tereré é pelo corpo e que se manifesta a cada

momento em que Jesus é insuficiente para aliviar-lhes a dor, o sofrimento e 0 medo.

Para finalizar este item, quero registrar que, no caso deste Grupo, quando se trata de
estabelecer relagdes sociais de fraternidade, aglutinacdo social ou estabelecimento de valores
morais e comportamentais, a religiosidade crista € invocada como parametro de conduta ideal.
Mas quando a questdo da vida é colocada no limite, o(a) pajé aparece como o interlocutor da
relacdo entre o0 mundo visivel e 0 mundo dos espiritos, porque ele(a) conhece e pratica as
formulas sagradas, profecias e magias em geral. E nos momentos de crise que espiritos
pendurados em arvores, remédios, benzimentos e brigas de espiritos fora do corpo se
sobrepdem ao poder de Jesus.

A coexisténcia de concepgOes antagonicas do ponto de vista doutrinario s6 € possivel
porque a sociedade faz uma filtragem dos elementos que lhe interessa dos pontos de vistas
pessoal e social. Tudo indica que a agregacdo da religido cristd estd mais relacionada ao
aspecto politico e ao comportamento normativo das relacdes sociais, enquanto o espiritismo
constitui o aspecto psicossocial de carater existencial. Talvez esteja ai a explicacdo do motivo
da coexisténcia de concepcbes racionalmente inconcilidveis. Minha hipétese é que o
protestantismo estabeleceu com o catolicismo e com o “espiritismo” uma competicdo que,
essencialmente, ndo conseguiu extrapolar o campo das relagdes politicas. Na estrutura politica
da Comunidade, ha individuos que ocupam posicOes de prestigio e poder pela via das
religiBes cristds. No entanto, seu status se estabelece pela sua formacao religiosa escolar
(pastor, professor), pela capacidade de organizacdo (sobretudo de liderar grupos) e aptidoes
pessoais (cantar, pregar o evangelho e resignar-se em favor da moral cristd). Pela sua retiddo
moral, os lideres religiosos cristdos se tornaram, tal qual os pajés, conselheiros das pessoas e

tém a funcdo de trabalhar para a harmonia da Comunidade. Todavia, esses lideres religiosos,
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diferentemente dos pajés, sdo o que Platdo’™ chamou de “artifices”. Eles conhecem pouco (ou
nada) das artes e de certas manipulac@es da cultura tradicional. Cirénio, por exemplo, um dos
principais coordenadores da UNIEDAS, lider entre os jovens, foi formado (no sentido
platonico foi “fabricado”) pelos protestantes para liderar jovens. Ele ¢ um bom lider para
promover eventos, festas, jogos, programacdes radiofonicas etc. Mas da cultura Terena ele
conhece a “danca do bate-pau” e fala a lingua materna. Quando se trata dos conhecimentos
espirituais, ele diz textualmente que acredita nas forgas espirituais, mas ignora 0s mecanismos
de comunicagdo com os espiritos dos mortos e 0s de cura praticados pelos pajés.

Por outro lado, o reconhecimento dos pajés, que estes indios lamentam ndo ter na sua
Comunidade e dizem ter que buscar seus préstimos em aldeias de Mato Grosso do Sul, tem
outras referéncias. Trata-se do poder e prestigio emanados da dimenséo espiritual e mistica de
suas praticas religiosas, exatamente por realizarem comunicacfes transcendentais que
provocam, nas pessoas “‘comuns”, medo e respeito, temor e admiracdo. Eles véem e fazem
coisas que 0s outros ndo conseguem ver e fazer, e por esses motivos sdo ungidos de grande
poder.

Assim sendo, pode-se dizer que a atual configuracdo da religiosidade do Grupo
consiste em um movimento de dupla face: de um lado as religides cristés e de outro as crencas
chaqueanas amalgamadas com o “espiritismo” afro-brasileiro.

Uma face é a da organizacdo institucional, dos valores morais, éticos e
comportamentais socialmente instituidos, da crenca no absoluto invisivel, mas tangivel, ideal
e possivel de ser alcancado pelo seguimento de uma referéncia consolidada no exemplo dado
por Jesus. E a face da religifo doutrinaria que exerce o papel de aglutinadora das relactes
sociais, tendo como fundamento principios estabelecidos pelo sagrado.

A outra face é da crenca fundamentada nos arquétipos que habitam o inconsciente
coletivo e nas experiéncias que as pessoas tiveram com o mundo espiritual. A pratica que
emana dessas crencas estd relacionada aos sentimentos de incerteza, ansiedade, medo,
inseguranca e toda sorte de emocdes. Tais praticas sdo as que tendem a dar as pessoas a
sustentacdo que precisam no campo psicologico, ajudando-as a enfrentar pressdes, dores,
perdas, tensdes e lhes ddo alivio e conforto para viver. Esta face esta mais ligada as

causalidades sobrenaturais que afetam a vida das pessoas e da sociedade e que, por isso, s6

74 Vide Platdo, Banquete. In: NAVARRO, 2002, p. 143.
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podem ser resolvidas com a intervencdo de forgas sobrenaturais: xamanismo, rituais
“espiritas” (das manifestagdes religiosas afro-brasileiras) e outras praticas mediunicas.

Essas duas faces ndo sdo excludentes, na maioria das vezes interagem, mas nao estdo
desprovidas de incongruéncias e contradi¢es. A coexisténcia dessas duas concepgdes e seus
desdobramentos préaticos se ddo, a meu ver, porque a base fundamental de ambas é a divisdo
dual do Ser em corpo e espirito e, independentemente da crenca ou ndo na comunicabilidade

dos espiritos vivos e mortos, acredita-se na imortalidade da alma.
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Consideracdes Finais

A Comunidade Terena-MT é um grupo multiétnico em que seus membros se
autodenominam Terena para serem reconhecidos como integrantes dele, mas individualmente
se identificam como pertencentes a sua sociedade de procedéncia: Bororo, “branco”, Caiabi,
Guarani, Paresi, Pena Branca, Tapirapé e Terena. A designacdo Terena, entretanto, ndo é
casual. Em setembro de 2002, 82% dos seus membros pertenciam a Sociedade Terena que
ndo tinha apenas superioridade numérica: ela era hegemonica politica e socioculturalmente,
visto que prevalecia na Comunidade sua estrutura organizacional e seu Modo de Existir.

Ao abordar o tema da dialética da permanéncia, eu quis verificar, e penso que
consegui, se 0s processos de mudancas sociais que afetaram as estruturas das sociedades
especificas eram degenerativos a ponto de afetar o sentimento de pertencimento social dos
seus membros. Para isso de nada adiantaria estudar apenas a dinamica das mudancas, tendo
sido necessario enforcar os elementos constitutivos do Modo de Existir Terena que se
apresentavam como continuos. A tentativa de compreender o Modo de Existir de uma
sociedade se me apresentou como necessidade, além da abordagem antropoldgica dinamista
escolhida, empregando como ferramenta complementar a abordagem da psicologia humanista
rogeriana, por meio da qual busquei compreender os sentimentos do Grupo. Os capitulos Il e
I11 desta pesquisa mostram de modo inequivoco que o processo ndo é degenerativo e sim de
transpermanéncia.

O tema da dialética da permanéncia esta, portanto, intimamente ligado ao da dindmica
das mudancas, no sentido proposto por George Balandier. Na busca de um termo que
designasse o0 processo que envolve conjuntamente a permanéncia e a mutagdo no mesmo Ser,
criei o termo transpermanéncia. Ele exprime uma idéia de movimento e de transcendéncia (o
que subsiste para além das mutacOes e nelas proprias). Pode-se dizer que para além da
permanéncia (ou seja, transpermanéncia) exprime ao mesmo tempo a idéia de existéncia do
O Mesmo e de Outro, ambos inerentes e contidos na natureza do Ser, porque 0 outro s6 pode
emergir se ele existir no &mago do Ser, mesmo que s6 potencialmente ou como uma
“lembranga” no seu inconsciente.

A finalidade de estudar o processo de transpermanéncia em uma sociedade por meio

do seu Modo de Existir ndo € outra sendo a de verificar a compreensdo de fatores que fazem
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pessoas e grupos se sentirem pertencentes a ela. Isto significa que ha uma relagdo intrinseca
entre este tema e o da identidade.

A questdo da identidade é um fator politico fundamental, e estou considerando esta
definicdo com toda a sua abrangéncia conceitual. Meus estudos tinham por hip6tese que a
identidade social é também uma questdo psicoldgica, de foro intimo, um sentimento que se
expressa além da racionalidade. Compartilho, agora, com aqueles que pensam que néo
existem cidaddos do mundo. A hipétese que se abriu para novas investigacoes, a partir deste
trabalho, € que ndo existem seres humanos indeterminados. No mundo globalizado, assim
como as sociedades especificas abrangidas e sob dominio politico, econdmico e cultural da
sociedade nacional, as pessoas se constituem socialmente em varios espacos de sociabilidade,
mas ha, em cada pessoa ou grupo social, ancoras culturais que se expressam pelo seu préprio
Modo de Existir e os fazem se sentir pertencentes a um lugar fisico (territério fisico e/ou
simbolico) e social determinados. Estejam onde estiverem, as pessoas criam condicdes
materiais e psicoldgicas para se recomporem culturalmente e se identificarem conforme seu
sentimento de pertencimento. As condicdes de que falo séo a forma de organizar sua casa, 0s
objetos de decoragdo, os idolos com os quais se identificam, o time de sua preferéncia, as
imagens, o uso da lingua, o tom das cores das roupas, o orgulho de Ser etc. Foi isso que
ocorreu com os Terena-MT e que parece ser uma regra psicossocial geral.

Se este é o valor da generalizacdo dos resultados, o que se refere aos objetivos
determinados, procurei verificar que elementos da vida social constituem o Modo de Existir
Terena-MT e que os fazem se sentir pertencentes a Sociedade Terena. Ao fazer o estudo de
sua situacdo historica, escolhi quatro aspectos da vida social que me pareceram relevantes: a
lingua materna, o carater migratorio, as relagbes de parentesco e a religido. Em cada um
desses aspectos foram identificados os tais elementos, dentre os quais destaco 0s seguintes:

A. Quanto a lingua materna — Os estudos confirmaram a tese de Rodrigues de que a
lingua é um fator de coesdo e de identidade social. Tendo como referéncia a teoria
deste autor, pude verificar que as mudangas ocorridas na lingua Terena ndo foram
degeneragdes, mas sim alteracbes necessarias ao Seu ajuste e reajuste
comunicativo. Quanto aos meus objetivos, a lingua foi identificada como o
elemento mais visivel constituinte do Modo de Existir desta Sociedade. Ela se
manifesta na vida social do Grupo tanto como um fator de coeséo social quanto de
auto-afirmacdo étnica, de elevacdo da auto-estima pessoal e grupal e de

fortalecimento dos sentimentos de pertencimento e compromisso social.
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O uso da lingua materna dentro e fora da Comunidade obedece a uma légica que
corresponde as necessidades do Grupo, mas expressa, também uma correlacédo de
forcas politicas em que eles impdem a sua hegemonia politica, social e cultural. No
jogo de comunicagéo interna e externa em que ela apareceu, evidenciou-se o0 seu
uso enquanto forma de auto-afirmacdo da identidade, estratégia politica e
instrumento de manipulacdo e de producdo de uma imagem positiva do Grupo para
a sociedade de contato. Neste sentido, ela se constituiu em um poderoso
instrumento de poder dentro e fora da Comunidade.

No periodo em que a pesquisa foi realizada, a lingua materna Terena passou a
fazer parte, juntamente com outros elementos culturais tradicionais, de um projeto
politico e social de transpermanéncia e auto-afirmacdo sociocultural, no qual
estiveram envolvidas as instituicbes de contato, como a escola, bem como as
instituicdes internas do Grupo, com prevaléncia do ambiente familiar, que é o seu
espaco privilegiado do processo de socializacdo das pessoas. Tal projeto foi uma
estratégia politica racionalizada do Grupo, interagindo com a sociedade
mundializada, que objetiva continuar existindo como uma sociedade diferenciada

sem, contudo, romper os lagos com mundo.

. Quanto ao carater migratério — Para dizer que a migracdo faz parte do modo de
agir e reagir de uma sociedade é preciso fazer um estudo da constancia deste
comportamento na sua histéria. Mas isso ndo é suficiente quando sociedades como
a Terena vivem situacdes historicas colonizadoras de expropriacdo territorial e
subordinacdo politica e econémica. Este estudo por si s6 pode levar ao erro
grosseiro de tomar uma necessidade de sobrevivéncia como sendo um
comportamento social. Para ndo cometer este equivoco, estudei a questdo
migratoria na perspectiva da situacdo historica destes indios e da sua estrutura
sociocultural. Meus estudos mostraram que, de fato, a migracéo veio a se constituir
em um modo de agir e reagir de grupos Terena, configurado em um padrdo que se
tem mantido constante: toda vez que um lugar deixa de oferecer as condigdes para
sua sobrevivéncia fisica e cultural, ocorre a migracdo. Pode migrar uma pessoa, um
ou mais grupos familiares ou uma ou mais familias ampliadas. Ao se fixarem em
outro lugar, os primeiros migrantes criam condi¢Oes para que parentes venham a

compor, como eles, uma nova Comunidade. E por meio deste processo que eles se
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recompBdem socialmente e mantém sua coesao social e sua estrutura funcional. O

estudo das motivacdes que os levam a migrar e da forma pela qual este processo se

realiza, associado a investigacdo do significado da terra e a maneira de ocupa-la,
levou & compreensdo de outros elementos que se constituiram historicamente no

Modo de Existir Terena. Entre eles destaco aqui:

a) Sua abertura para novas agregacdes socioculturais e linguisticas.

b) Sua concepcdo utilitaria da terra, como um espaco aberto no qual podem se
movimentar e ocupar para reproduzirem sua vida material e espiritual.

¢) O modo de ser autdnomo das pessoas e de grupos familiares que ndo os prende
a lugares ou comunidades especificas.

d) Seu modo de agir e reagir diante dos conflitos, estabelecendo aliancas politicas,
sujeicdo a novas relacdes de producdo e convivio pacifico com outras
sociedades e agentes de contato.

e) Sua forma de ocupacdo espacial, na qual figura um nacleo central e ao seu
redor espalham-se varias aglomerag6es de moradia.

f) O uso da Comunidade, de sua permanéncia ou o de sua procedéncia, como um

ponto de referéncia espacial das pessoas para sua identificacao.

. As relagdes de parentesco como forma de recomposicdo social — O sistema de
parentesco Terena-MT é composto de uma estrutura familiar que combina duas
organizacbes cujas relacBes sdo intersecionadas, mas autbnomas: os nucleos
familiares — uma unidade composta de um casal e seus filhos — e as familias
ampliadas, constituida de pessoas de uma mesma linha paterna ou materna,
ramificadas em diversos ntcleos familiares. E o conjunto de familias ampliadas
que forma uma Comunidade Terena; mas da Comunidade fazem parte, também, 0s
estrangeiros que se agregam a ela por relacbes de casamento. Pertencem as
familias ampliadas todas as pessoas de varios ndcleos familiares ligadas entre si
por lacos sanguineos. Os nucleos familiares, por sua vez, podem ter um dos
membros do casal origindrio de outra sociedade. Neste caso, o “estrangeiro” ¢
aceito como membro da Comunidade, mas ocupa um lugar marginal na estrutura
de parentesco da Sociedade. Assim, ele sempre serd considerado estrangeiro,
mesmo tendo filhos e netos Terena, pois o vinculo destes é reconhecido a partir da

pessoa Terena que compde o casal. Pode-se dizer que as familias ampliadas sdo a
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pedra basilar da estrutura de parentesco, da estrutura social como um todo e da
formacéo da identidade social do Grupo, porque é no seio delas que se operam as
relagcdes étnicas. A familia é a matriz dos processos de interagdo, socializacéo,
comunicagdo, solidariedade, competicdo, conflito e adaptacdo dos individuos
Terena.

Outras caracteristicas das relacdes de parentesco devem ser mencionadas como
constituintes do seu Modo de Existir:

a. Os casamentos s&o0 monogamicos, mas as relagdes extraconjugais séo
toleradas. O adultério figura como motivagdo mais freqliente da
separacao de casais, quando praticado por mulheres.

b. O amasiamento € um comportamento comum no Grupo, principalmente
entre casais interétnicos e entre pessoas que ja tiveram relacionamento
conjugal anterior.

c. O status da pessoa depende da sua posicdo e a de sua familia ampliada
nas relagcbes de poder e na estrutura organizacional politica da
Comunidade. A estratificacdo social é definida a partir do poder das
familias ampliadas nesta estrutura. Do desempenho politico e moral dos
individuos depende a sua posicdo na Comunidade e a sua
representatividade familiar. Este € um importante fator de mobilidade
social.

d. A solidariedade é um fator de coesdo social que constitui 0 Modo de
Existir Terena-MT, cuja manifestacdo ocorre prioritariamente na
familia, tendo como sequéncia: o nacleo familiar, a familia ampliada, a
Comunidade, a Sociedade e outros campos de relacdes.

e. A familia é o espaco privilegiado do processo de sociabilizacdo das
pessoas desta Sociedade. O funcionamento das instituicdes politicas e
sociais é garantido por mecanismos de coesdo, pressao e coer¢do social
gue mantém sob ordem os poderes politicos, o status quo dominante e
0s interesses comunitarios. Tais mecanismos sdo estabelecidos pela
forca da estrutura de poder politico articulado as relagdes de parentesco.

f. Os processos de adaptacdo e reajustamento socioculturais de individuos
que passam ou voltam a compor uma Comunidade Terena séo

realizados no espaco de relacdes das familias ampliadas.
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Quanto ao modo de recompor-se socialmente enquanto Terena, durante um
processo migratorio, foi visto que os membros da sociedade juntam nucleos
familiares de familias ampliadas no novo lugar e formam uma Comunidade. Desta
maneira restabelecem o funcionamento de suas instituicdes e organizacdo social,
possibilitando aos individuos e a coletividade do Grupo manterem sua identidade
social.

O processo de recomposicdo social s6 é possivel com a formacdo da
Comunidade, porque este é o espaco onde as familias ampliadas interagem
socialmente e onde os individuos se sociabilizam. Outro elemento constitutivo no
modo de ser desta Sociedade é que eles sdo abertos a agregacGes culturais e
relacionam-se em multiplos espacos socioculturais. O seu ajustamento se da no

ambito da Comunidade.

. Religido — Neste aspecto, o elemento constituinte do Modo de Existir Terena-MT
mais expressivo ¢ a crenga em duas doutrinas contraditdrias: o “espiritismo” € 0
cristianismo. O “espiritismo” tem suas raizes historicas na crencas chaqueanas e se
expressa nas praticas de pajelanca relacionadas a curas de doencgas, comunicacdo
com espiritos de mortos que interferem na vida das pessoas e na realizagdo de
cerimonias. A pratica desta crenga ndo pode ser realizada em Mato Grosso porque
na Comunidade ndo existe pajé. Quando ha necessidade de recorrer a pajelanca, as
pessoas viajam para Mato Grosso do Sul. Na mesma linha da comunicacao
espiritual, os Terena agregaram as suas praticas religiosas a freqiiéncia a terreiros
afro-brasileiros. Por outro lado, o cristianismo, cuja agregacéo se deu, sobretudo, a
partir da primeira década do Século XX, € a religiosidade mais visivel do Grupo.
Ele se configura na Comunidade pela existéncia de dois grupos: os catolicos — em
menor numero — e 0s protestantes — mais organizados institucionalmente e com
maior poder de influéncia politica.

A coexisténcia dessas duas crencas inconciliaveis doutrinariamente é possivel
porque no Modo de Existir da Comunidade elas assumem uma configuracdo mais
funcional do que doutrinaria. O cristianismo se configurou, no Grupo, como uma
ideologia politica que funciona como norteadora das relacBes sociais de

fraternidade, convivéncia social, conduta moral e de uma ética calcada na
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competicdo (limitada pelos valores cristdos) e no oportunismo (no sentido politico
em que a tatica principal é a acomodacédo as circunstancias das quais pode tirar
proveito, a transigéncia adequada nos fatos e acontecimentos momentaneos, para a
consecucao de seus objetivos). O “espiritismo”, por seu turno, prevalece no
aspecto existencial das relages com o mundo invisivel e funciona como o elo de

ligacdo entre os seres terrenos e 0 mundo dos espiritos.

Além dos quatro aspectos da vida social, cujos principais elementos constitutivos do

seu Modo de Existir foram identificados e acima mencionados de forma resumida, ha outros

que séo expressivos. Eles se revelaram, em minha pesquisa, no estudo da trajetoria historica,

da organizacdo politica e estrutura funcional intra-societaria, nas relagdes intersociais e nas

microrrelagdes estabelecidas na vida cotidiana.

Embora ndo tenha sido este o foco central da minha analise, apresento aqui, como

resultado, alguns desses elementos:

a)

b)

No modo de conceber Terena-MT, entende-se por esgotamento das condicdes de
sobrevivéncia o fator econdmico, politico e psicoldgico, estando este Gltimo
relacionado a sentimentos tais como os de perda, rejei¢do, humilhacéo etc.

O modo de ser indio-agricultor € uma caracteristica assumida pelo Grupo com base
na formacdo historica mais remota e em seus projetos politicos e econémicos mais
imediatos. Ao participar das discussdes da Comunidade quanto ao destino das
terras que eles reivindicam em Mato Grosso, percebe-se que este “ser indio-
agricultor” nio ¢ apenas um discurso politico. E um sentimento que se expressa em
palavras, gestos e nos planos que cada pessoa e familia fazem para “o pedago de
terra que vao ganhar”. Tais planos expressam o modo de ocupar o espago
(aglomerado de casas das familias ampliadas, divisdo da terra para a producéo,
configurado em quintal em volta das casas para criagédo de pequenos animais, rogas
etc.) e o significado que eles dao a terra (para fins de sobrevivéncia material e
manutencdo da ordem socioestrutural). Além disso, toda a histéria do Grupo,
desde a sua génese e nestes 20 anos de moradia em Mato Grosso, esta relacionada
basicamente ao trabalho de seus membros em atividades agricolas.

Além de se autodenominarem indios agricultores, eles se intitulam indios
trabalhadores. Este modo de ser foi constituido nos ultimos cem anos e é

reconhecido pela sociedade de contato com a qual eles estabelecem relagdes de
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f)

9)

h)
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trabalho. Orgulham-se desta sua caracteristica, uma vez que ela os diferencia dos
outros indios considerados por eles como menos evoluidos. Ser indio trabalhador é
o sinal de sua “civilidade”, mas o sentimento mais forte ¢ o de que nao sao indios
do passado e sim pessoas abertas as evolucBGes técnicas e cientificas da
humanidade.

A concepc¢do que os Terena-MT tém do meio ambiente é utilitaria e ndo possui
nenhuma intencéo preservacionista.

Nas relacOes de poder, o parentesco ocupa um papel central, mas existem regras
sociais derivadas de grupos e fac¢bes que limitam o poder das familias ampliadas:
grupos religiosos, pessoas idosas, jovens e mulheres. A sua organizacgdo politica é
constituida de quatro instancias de poder: as relagdes de parentesco, o Conselho
Terena, 0 Comando Politico e a Assembléia da Comunidade. Ligadas ao Comando
Politico estéo as atividades funcionais da estrutura administrativa da Comunidade.

O modo de agir com base no principio da autoridade é um dos principais fatores de
coesdo do Grupo e um dos mecanismos de incorporacdo dos jovens a vida
societéria.

A estratificacdo social é composta de uma camada de dirigentes que possui 0
comando politico do Grupo e seus familiares, da camada de pessoas comuns (no
sentido de povo) e uma terceira composta pelos nao-Terena.

Um comportamento constante desta Sociedade € sua politica de relacGes
amistosas, procurando sempre estabelecer aliancas com fins utilitarios. As
aliancas, em geral, tém finalidade de protecdo e de provimento de suas
necessidades materiais e territoriais. Eles procuram evitar, por todos 0os meios 0s
conflitos diretos e mesmo quando eles acontecem usam seus aliados como escudos
de protecéo.

Um Modo de Existir importantes revelado no estudo das relagcBes politicas
imbricadas com o das representagdes sociais do imaginario foi a do padrdo dual
que permeia 0 seu comportamento social. A raiz desse Modo de Existir esta
provavelmente, segundo 0s registros etnologicos, na antiga técnica reguladora de
matriménios da sociedade Guana, que depois eles transpermaneceram,
configurando-a nas festas cerimoniais e que hoje se manifesta no seu
comportamento social. Pensar, agir, posicionar-se, dividir-se em grupos

posicionados em duas metades sdo decorréncias de representacdes do imaginario
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estruturadas a partir da antiga concepcao Sukirikiono (gente mansa) e Xumono
(gente brava). E isso que explica a divisdo sempre dual da Comunidade entre o
Grupo do Milton (gente mansa, que age com diplomacia) e o Grupo do Cirénio
(gente brava, os guerreiros), os crentes e protestantes, 0s que bebem e os sobrios
etc.

J) Quanto aos cerimoniais, nestes cinco anos de pesquisa, foram feitos apenas dois
registros de transpermanéncia. O primeiro se refere a danca do bate-pau e o
segundo foi o costume de colocar, durante o funeral, os pertences indigenas do
falecido dentro do caix&o para ser enterrado com ele.

Creio que as reflex6es e dados acima respondem a problematica central deste trabalho.
No entanto, faz-se necessario continuar abordando tais problematicas, na perspectiva das
hipdteses levantadas.

Em termos gerais, foi confirmada a hipdtese central de que os elementos que
compdem o Modo de Existir de uma sociedade especifica foram constituidos historicamente e
podem ter uma origem mais antiga ou serem agregacOes mais recentes. Mas eles se
constituem a partir de padrdes culturais que, a despeito das mudancas formais, de conteudo e
relacionais, mantém aspectos regulares significativos que fazem com que seus membros se
reconhecam e sejam reconhecidos como uma sociedade distinta.

No entanto, had que se fazer aqui algumas consideracfes. Mesmo que as agregacgdes
mais recentes se constituam a partir de padrdes culturais que potencializaram e possibilitaram
as transpermanéncias, elas ndo tém a mesma forca identificadora em termos de sentimento
que os elementos culturais mais antigos e que sdo considerados pelos proprios membros da
Sociedade como tradicionais pelo seu carater distintivo em relacdo a outras sociedades. No
caso em estudo, eles se reconhecem e sdo reconhecidos como Terena a partir da
consanguinidade e suas relagdes de parentesco, da lingua materna, das praticas de pajelanca e
do ser agricultores. Por outro lado, eles invocam como sendo do seu Modo de Existir
elementos que foram apropriados das sociedades de contato, tais como o ser indio trabalhador,
guerreiro, cristdo etc. Todavia, as agregagdes e apropriacdes mais recentes servem mais como
fatores de auto-identificacdo para interagirem convenientemente nos maultiplos campos de
relacdes em que atuam na modernidade atual. 1sso ndo quer dizer que sdo meros discursos
politicos. Eles se sentem cristdos, guerreiros e trabalhadores. Expressam o sentimento de

orgulho em serem indios que conseguiram se ajustar aos padrdes sociais e tecnologicos da
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sociedade globalizada e invocam esses elementos agregados da modernidade para serem
valorizados de forma equitativa com as sociedades chamadas desenvolvidas. Mas quando ha
uma crise, por exemplo, quando sua identidade étnica € posta em davida, eles se sentem
indignados e apresentam como fatores de identidade os elementos culturais mais antigos. Esta
atitude é politicamente correta e l4gica, pois estes seriam elementos capazes de distingui-los
socialmente. Entretanto, ndo estou me referindo a acdo politica racionalizada e sim ao que
eles sentem. Fundamentalmente, sentem-se Terena pelo pertencimento a uma familia e a uma
Comunidade, pelo seu Modo de Existir configurado em processos sociais proprios do sistema
de vida dos Terena. Em tal sistema, as especificidades se configuram nas representacoes
sociais e do imaginario que emanam de sua formacao historica mais remota. E dentre todas as
representacdes a mais forte em termos de identidade € o lago sanguineo.

Uma hipétese que levanto a partir desta sua caracteristica é que este resultado pode ser
generalizado para as outras sociedades especificas. Pela sua espacialidade corporal, a
representacdo do sangue pertencente a uma familia e esta a um dado lugar fisico e social sdo o
ponto de convergéncia e de emanacdo de sinais e sentimentos de identidade. Assim, eles se
orgulham de seus avés pelos seus feitos historicos ou sentem-se culpados por ndo terem
desenvolvido o poder que eles tinham de deslocar-se do corpo para fazer a guerra de espiritos.
Em outras palavras, as pessoas de hoje sentem-se como extensfes de seus avos e da sua
cultura. O préprio sentimento de culpa por uma suposta perda cultural € uma comprovacéo de
que o elemento cultural “perdido” continua existindo no Ser social.

Esta questdo do sentimento de culpa e o préprio sentimento de perda reacendem a
velha problemética da perda cultural, em que pese minha argumentacdo de que
substancialmente ela ndo ocorre porque os elementos constitutivos do Modo de Existir
passam pelo processo de transpermanéncia. Mas se 0s sentimentos de culpa e perda fazem as
pessoas sofrerem é porque elas se sentem privadas de alguma coisa que existia e que ndo
possuem mais. E ai que se estabelece a confusdo. Quando as pessoas de uma sociedade falam
de algum elemento cultural perdido, elas se referem ao seu contetddo formal e ndo a coisa em
toda a sua dimensdo. Quando eles dizem ter perdido o saber sobre o deslocamento de
espiritos, a0 mesmo tempo em que se sentem privados desse saber fazer, eles expressam o
saber sobre o significado deste elemento cultural na sua vida. Assim, a dimensdo do
significado esta presente em seu imaginario e continua constituindo o seu Modo de Existir,
uma vez que o restabelece em situagcdes limites de crise ou de relaxamento (estados

psicologicos que permitem a transcendéncia). O desencadeamento do sentimento de perda
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(bem como de outros) a partir dos conteidos formais é plenamente compreensivel, porque o
Ser humano, pela sua natureza, se expressa racionalmente, em primeiro lugar, a partir das
formas que Ihe aparecem a sua experiéncia imediata. E este tipo de comunicacio com o
mundo (feito pelo exterior das coisas) que faz com que as pessoas tomem as mudangas como
sendo degenerativas.

Diante do exposto, ndo se pode pensar que o Modo de Existir que faz as pessoas se
sentirem pertencentes a um Grupo, conjugue todos os elementos que compdem a sua vida
social. O Modo de Existir que tem essa propriedade é aquele que compde a sua dimenséao
estrutural, que tem uma formacdo histérica e que foi configurado a partir de processos de
transpermanéncia.

Considerei que a compreensédo da formacéo historica era fundamental no delineamento
do Modo de Existir da Sociedade Terena-MT. O estudo da formacao historica que revelou os
elementos analisados sob a perspectiva do contorno antropolégico e da psicologia social foi
possivel porque a sociedade Terena é originaria de uma formacdo recente (menos de trés
séculos) e sua fonte de origem pode ser definida através de estudos etnolégicos e histéricos.
Porem, quando os estudos tiveram que se aprofundar na génese Guana e Arudk, a
precariedade dos dados se tornou um obstéaculo. Isso ndo significa que, em trabalhos futuros,
tal aprofundamento ndo seja possivel, pois hd materiais etnograficos sobre esses grupos no
Paraguai, na Bolivia, no Peru, na Argentina etc. Essa restricdo, entretanto, ndo invalidou
minha pesquisa, porque os dados existentes foram suficientes para a execucédo do trabalho.

Finalmente, quero fazer breves consideracdes sobre um fator que teve grande peso no
trabalho por seu carater ao mesmo tempo social (decorrente de um processo de colonizagao
no qual as relacdes sociais de poder e militares foram desiguais) e psicoldgico (por ter se
constituido em um modo de agir e reagir da sociedade Terena diante das situacfes sociais de
esgotamento de suas condicGes de sobrevivéncia).

Este fator € de suma importancia porque a migracdo implica mudanca de ambiente
sociocultural e, as vezes, fisico-natural. As novas relagdes de contato, de condi¢des de vida e
ambientais penetram na vida social, misturando-se a ela.

Apesar da pressdo social, da convivéncia intertribal e interétnica e das
transpermanéncias que ocorrem no processo de contato, sentir-se pertencente a uma dada
sociedade é um fator politico e psicologico fundamental. Mas o que ocorre quando um
individuo tem a possibilidade de se identificar com duas sociedades, como é o caso de

algumas pessoas Terena? Como este problema nédo foi abordado explicitamente no trabalho,
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quero apenas dizer que continua valendo a teoria de que identidade social depende do
sentimento de pertencimento social do individuo ou Grupo. No dia 9 de marco de 2002, o

indio Milton Terena me disse o seguinte:

Eu sou Terena. Eu me sinto Terena. Os parentes de meu pai ja nos convidaram para
morar na area deles, mas nds ndo aceitamos. NGs pertencemos ao povo Terena e
gueremos uma terra para nos, Terena. Meu pai € Tapirapé, eu ndo. Quem entra aqui na
sociedade Terena, ou vive como nds ou vai embora. Ninguém precisa manda-lo,
embora. Ele vai por conta propria.

Quando eles nos convidaram, disseram: vocés sdo parentes nossos, também sdo
Tapirapé. Vocés pode vir morar conosco, viver como Tapirapé. Acontece, professor,
gue nds ndo gqueremos viver como Tapirapé, porque nds somos Terena. Tem Terena
morando em érea indigena Guarani, n6s mesmos moramos com 0s Bororo. SO que
vivemos com eles, ndo como eles. Onde nds vamos, queremos viver como Terena,
como nés mesmo somos. (Depoimento concedido em 9 de marco de 2002)

Este depoimento ilustra, mais uma vez, que a identidade pode ser invocada como um
fator politico, mas é fundamental que a pessoa se sinta pertencente a sociedade e que tenha
liberdade para estabelecer as relagdes socioestruturais proprias. Tais sentimentos se definem a
partir dos elementos que constituem o seu Modo de Existir e que foram construidos em seu
processo de socializa¢do histérico. Portanto, a raiz cultural esta fincada no territorio simbolico
e no campo das relagfes sociais concretas.

Quanto ao lugar, para as sociedades como a Terena-MT, em que o carater migratorio
constitui o seu Modo de Existir, 0 espaco social ndo tem necessariamente que se desenvolver
em um territdrio fisico tradicional, porque é a terra que pertence as pessoas e ndo elas que
pertencem a terra.

A maioria dos estudos sobre os Terena indica que 0 mais intrigante nesta Sociedade é
a sua capacidade de manter sua identidade cultural e de ndo perder sua consciéncia grupal,
apesar dos processos de interacdo pelos quais passaram ao longo de sua histéria. Espero que
meu trabalho possa contribuir para a compreensdo do Modo de Existir Terena-MT e indicar

onde 0os membros desta sociedade fincam as suas raizes.
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Anexo | - Nucleos Familiares Terena-MT - Out 2002

1 — Delfino-Gomes

2 — Clemente Rondon — Jesus

3 — Jorge Rondon — Santos

4 — Delfino — Roberto

5 — Jorge — Manoel

6 — Jorge Roberto — Cruz

7 — Jorge — Reginaldo

8 — Delfino

9 — Reginaldo Mendes — Firmino Mendes
10 — Jorge Reginaldo — Gomes

11 - Vitorino — Delfino

12 — Lourengo Rondon — Reginaldo e
Gomes — Reginaldo

13 — Delfino — Jorge Roberto / Delfino
Jorge

14 — Mario Jorge — Jorge Rondon / Mario
— Souza

15 — Rondon — Clemente

16 — Jorge — Roberto

17 — Jorge Roberto — Cruz

18 — Mario — Jorge Rondon / Gomes-
Mario

19 — Silva Jorge — Gabriel

20 — Mario da Silva — Santos

21 — Spigotte — Céndido

22 — Gomes — Gabriel

23 — Rondon — Clemente

24 — Jorge — Martins

25 — Manoel — Jorge

26 — Spigotte — Rondon

27 — Pereira — Reginaldo

28 — Cruz Mendes — Spigotte

29 — Rondon — Mendes da Silva

30 — Silva — Reginaldo

31 — Jorge — Mario

32 — Reginaldo

33 - Silva

34 — Custodi — Cotossi

35 — Delfino — Gomes

36 — Gabriel — Silva

37 — Jorge — Reginaldo Jorge e Francisco
— Reginaldo

38 — Mério — Rondon e Reginaldo — Jorge
39 — Mendes de Jesus — Rondon

40 — Firmo — Reginaldo Roberto

41 — Silva
42 — Rondon — Delfino
43 — Mendes

44 — Cruz — Jorge

45 — Jorge — Mendes

46 — Colman

47 — Spigotte — Domingos e Spigotte e
Rondon

48 — Rondon e Clemente
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Notas

i Ha 24 obras de autores brasileiros e 43 estrangeiros que tratam do método ACP. Dentre os 43 trabalhos de mestrado,
doutorado e livre-docéncia defendidos em universidades brasileiras, consta a dissertagcéo de mestrado da Doutora Vera Placco,
atualmente professora da PUC-SP, que, dentre as muitas propostas de Rogers, enfocou especialmente as relacionadas a

autenticidade, consideragdo e empatia do facilitador.

ii A compreensédo do sentido dado a essa discussdo é importante para o contexto do meu trabalho. Em praticamente todas as
reunides dos Terena com autoridades, os lideres indigenas procuravam enfatizar que eles sdo modernos e que “tém costumes
e habitos de civilizados”. Reafirmavam, sempre que podiam, que desejavam para 0s seus jovens 0 acesso as tecnologias e
saberes universais. Essa € uma postura que denota uma tendéncia a realizagdo construtiva das possibilidades que lhes sao
inerentes, ou seja, a tendéncia realizadora proposta por Rogers. Esse exemplo mostra, também, a existéncia da tendéncia
formativa. No processo de colonizagdo, em que as relagfes de contato sobretudo com a sociedade nacional lhes sédo
desfavoraveis, os Terena foram redimensionando seus costumes, tradi¢des, habitos, crengas, valores e outros aspectos de sua
vida. Ao mesmo tempo, agregaram as suas vidas aspectos da vida social das pessoas e sociedades com as quais conviviam.
A aparente deterioragdo de sua estrutura social era, ao mesmo tempo, uma formacédo social cuja nova ordem apresenta

acréscimos e uma complexidade inter-relacionada.

ii Para relacionar-me positivamente com a sociedade indigena Terena-MT, estabeleci trés regras e oito atitudes que séo
consideradas basicas para o sucesso de meu empreendimento.As regras foram as seguintes:

Desligar-me por um certo tempo das pessoas estranhas a sociedade em estudo. Com esse afastamento o pesquisador
“desliga-se” das opinides, preconceitos, estereotipos e estigmas que a sociedade circundante tem a respeito da luta e dos
proprios indigenas, e imbui-se (mental e emocionalmente) dos valores, ideologias, doutrinas e aspiragdes da Sociedade em
estudo, enfronhando-se na vida deles, sobretudo em virtude das suas necessidades de sobrevivéncia e estratégias de luta. O
pesquisador vai se tornando “cumplice” da Sociedade em estudo, podendo compreender melhor seus sentimentos e suas mais
intimas aspiragdes. Quando o pesquisador retorna a sociedade abrangente, recebe o choque do contraponto de visdes e
opinides, o que Ihe permite analisar melhor, compreendendo a situagdo do ponto de vista racional e emocional, do visto, do
sentido e do vivido.

Manter uma proximidade permanente com a Sociedade estudada, interar-se com a sociedade especifica e conviver com ela
até que a presenca do pesquisador ndo seja mais empecilho para conversas reservadas aos interesses dela, de modo a
facilitar o registro de atitudes pessoais, relagdes sociais e desempenhos dos personagens na vida cotidiana da sociedade. E
preciso interar-se até dos fuxicos que possam levar & compreensao das tensdes vividas pelo grupo e por pessoas e definir as
faccdes politicas, caso haja. E a penetragdo do pesquisador no espaco reservado e interditado aos estranhos e que Erving
Goffman chama de “bastidores” da vida cotidiana.

Estar atento aos comportamentos das pessoas e da coletividade em estudo, principalmente em situagédo de contato com outras
sociedades indigenas ou segmentos da sociedade abrangente. Tais comportamentos devem ser comparados com situagdes
semelhantes que ocorrem no campo interno das suas relagfes sociais, ou seja, fora dos olhos do contato. Aqui a observagao
do pesquisador também deve estar voltada para os bastidores. A compreensdo das regularidades e especificidades
comportamentais e do que é comum a todos é fundamental para compreender que elementos sdo substanciais e quais sdo
circunstanciais, ou seja, de acordo com suas estratégias ou interesses pessoais.

Norteando-me pelas trés regras acima expostas, defini as seguintes atitudes como fundamentais para a realizagdo dos meus
objetivos:

Atitude de compreensédo — Significa que o pesquisador deve deixar as suas atitudes pessoais de lado e aproximar-se,
procurando sentir e pensar com os sujeitos de sua investigacdo. Deve lembrar-se sempre que ninguém pensa, sente ou age
sem razdo. Compreender com o outro significa estar do lado dele e tomar o partido dele na compreenséo da situagéo, nao
julgando as suas atitudes. Muitas vezes as pessoas da Comunidade procuram o antropélogo para saber a sua opinido sobre

um determinado assunto, uma agao politica ou alguma coisa que pensa fazer. A atitude compreensiva consiste em ouvir e ndo
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dar opinifo, mas sim questiona-lo sobre o que ele esta sentindo sobre aquilo e o que acha que é certo fazer. E acreditar que
ele sabe a resposta e precisa torna-la clara para si préprio, sentir-se compreendido e adquirir confianca para realiza-la, mesmo
que essa realizacdo seja apenas falar sobre alguma coisa. Por isso ndo temos o direito de “achar” nada, muito menos dar a
nossa opinido ou contar-lhe a nossa “experiéncia de vida”. Por mais que as suas idéias e palavras paregam absurdas, nao se
pode subestima-las, é preciso ouvir com atengdo e reconhecer os motivos pelas quais estdo sendo ditas.

Humildade - Medo e inseguranca séo dois sentimentos comuns guando nos defrontamos com situagcdes novas e de conflito
social. Por isso uma das principais caracteristicas do pesquisador deve ser a humildade. Ele deve reconhecer que ndo sabe
tudo, que ndo tem solugdes prontas para todos os problemas humanos e que néo tem respostas para todas as perguntas. Ser
humilde é, também, ndo impor nada ao Outro, ndo abafa-lo, ndo afoga-lo com as idéias, opinides e teorias que tem
conhecimento. Ha dois aspectos importantes da humildade do pesquisador que precisam ser consideradas com rigor: a
disciplina no trabalho e a obediéncia as normas da sociedade onde realiza sua pesquisa. Ele tem que se convencer de que
guem esta no comando do processo é a Comunidade. Mas, para que o pesquisador consiga imbuir-se de humildade, é
necessario que ele se conhega, sé assim pode controlar seus impulsos e conter a sua arrogancia de saber sobre politica,
economia e até mesmo sobre os préprios indios. Nosso exercicio de autoconhecimento comega por conhecer as nossas
atitudes e sentimentos mais comuns, a nossa maneira de pensar, sentir e agir, 0S N0SS0S preconceitos, 0 NOSSO
relacionamento com os outros etc. E importante que saibamos que podemos modificar 0s nossos habitos e nossa pratica para
gue eles sejam mais adequados aos nossos objetivos de conhecer o Outro. Essa mudanca interior do pesquisador também é
processual. Recordo-me de um episodio ocorrido em um dos blogueios da BR-163. O movimento comegou por volta das 7
horas da manha no km 113, da cidade de Rondonépolis em direcdo a Campo Grande-MS; cerca de dois quildometros depois do
bloqueio, ha um frigorifico. O pai do entdo Governador do Estado de Mato Grosso, Rogério Sales, havia ido ao frigorifico pela
manha, mas, quando retornou, por volta das 11 horas, a rodovia estava bloqueada. Em fungdo de ja ter fornecido auxilio para
os indios e por ser pai do Governador, o homem achou que poderia furar o cerco. Como estava em uma camionete, seu
motorista desviou das correntes, adentrou 0 mato e forgou a passagem. Em uma agéo rapida, os indios jogaram os pneus na
frente do carro, e o motorista parou. Os guerreiros correram para cima deles e os tiraram do carro, cercaram o veiculo com
pneus, jogaram gasolina em tudo e ameacaram por fogo na camionete. Os animos se exaltaram de todas as partes. A Policia
Rodoviéria Federal tentava evitar um desfecho violento, e os indios discutiam na lingua Terena. Parecia que eles iam mesmo
colocar fogo no carro para servir de exemplo aos outros e em represalia a tentativa de furar o bloqueio. Fui impulsionado a
dizer aos lideres que ndo fizessem aquilo, pois isso implicaria uma reagédo violenta do governo, através da policia e do exército,
que ja estavam de prontiddo. Lembrei-me de que ndo deveria interferir e fiz a um lider uma pergunta “compreensiva”: Vocés
estdo seguros de que a melhor atitude é queimar a camionete? Ele me respondeu: “N&o, néo porque ele é pai do Governador,
mas porque ele ja nos ajudou, € um aliado nosso. Mas, por outro lado, nés ndo podemos deixar barato, porque estamos em
guerra”. Ao final, a dura negociagéo entre as partes foi a represélia. O pai do Governador teve que recuar o carro para o lado
onde estava, e todos os presentes viram que os indios ndo estavam para brincadeira. Vivenciei um fato no qual verifiquei que
minha opinido de nada valeria e que eles sabiam o que estavam fazendo. De fato, minhas pretensas idéias estratégicas de néo
se confrontar de forma violenta com o Governador de nada serviriam, a ndo ser para mostrar fraqueza e condescendéncia, que
no caso seria um privilégio que motivaria os outros a utilizar-se da forga ou do poder para vencer os indios. A atitude deles foi
um ato de coragem que mostrou para a sociedade envolvente que eles estavam determinados e que se ndo houvesse
negociagéo ali néo passaria, como n&o passou, nem o pai do Governador.

Confianga na pessoa — Isso significa que temos que ter sempre em mente que o Ser Humano tem uma incrivel capacidade de
resistir a situacdes aparentemente impossiveis de sobreviver. Os seres vivos possuem uma poderosa forca interior que os
impele continuamente em busca de uma vida melhor. Encontrar as condiges apropriadas para reconhecer suas necessidades,
capacidades, potencialidades, possibilidades, expectativas e perspectivas de vida depende da pessoa desejar e de uma
situacao posta para que isso ocorra. O pesquisador pode oferecer tais condi¢cdes: a convivéncia em paz, a amizade, o calor
humano e a possibilidade da pessoa comunicar-se consigo préprio, com os outros. No entanto, ndo adianta ele querer tirar
suas informacgdes a forca ou em horas impréprias. Soube por um indio Guarani, chamado Severino, que vivia com os Terena,
que ele conheceu um antrop6logo que aproveitava a hora que os indios estavam bébados para gravar entrevistas. Sem entrar
no mérito da dendncia, atitudes desse tipo ndo se coadunam com 0 nosso procedimento metodoldgico. O entrevistado ou

depoente tem que desejar falar sobre si e sobre a sua sociedade e deve falar ndo na hora que o pesquisador tem tempo, mas
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qguando ele quiser. Se o pesquisador esta sempre disponivel para os sujeitos de sua investigacédo e ndo o contrario, a relagao
de confian¢a se fortalece.

Respeito ao Outro — Ela ndo ocorre com palavras, mas com atos, que sdo a demonstragdo concreta de nossa atitude interior.
N&o bastam as supressfes dos preconceitos e a compreensédo de que meus valores sdo diferentes dos dele. Respeitar o Outro
€ assumir uma atitude de ndo-julgamento, ndo-avaliagdo, ndo-conselhamento, de ndo tomar a frente, ndo comparar a
experiéncia dele com a minha, ndo querer dirigir sua vida, interferir nela e atropelar-lhe as palavras quando ele esta querendo
dizer algo e ndo consegue. Desrespeitar € julga-lo incapaz, ignorante e fazer por ele. Respeitar é dar valor a todos os seus
pensamentos e sentimentos.

Aceitagdo — Aceitar o outro é admitir a sua existéncia, é abrir-se para ele, é convencer-se de que “ele é assim”. E olhar de
frente, observar e examinar com ele todas as suas caracteristicas, sem receio, preconceitos, julgamentos e olhares arrogantes.
As vezes a prépria pessoa ndo tem coragem de olhar para si mesma. Se, ao referir-se & pessoa indigena ou & sua sociedade,
0 pesquisador direta ou indiretamente faz criticas, emite um juizo de valor sobre a sua situacéo histérica ou social, faz algum
julgamento do motivo pelo qual eles s&o ou estdo assim, ou tenta mostrar que tem conhecimento sobre a sua cultura, as
pessoas reagem pelo préprio instinto de autodefesa. Se, ao contrario, 0 pesquisador olhar procurando compreender com
interesse verdadeiro e respeito, elas se sentem seguras e confiantes para fazer o mesmo, para observar melhor a si proprias.
Elas se sentem aceitas e deixam de consumir energia para defender-se, usando-a no esfor¢co de compreender-se e de tornar
consciente aqueles aspectos de sua vida que estdo imersos em zonas de esquecimento ou no seu inconsciente. E 6bvio que
ndo quero dizer com isso que o0 pesquisador deva aceitar para ele o Modo de Existir do Outro, concordar ou aprovar suas
atitudes. O investigador tem que ter a no¢éo de distanciamento a ser tomado, coisa que qualquer cientista social sabe que tem
que fazer.

Flexibilidade — E a capacidade e a coragem que o pesquisador precisa ter para deixar de lado seus pontos de vista e examinar
o do Outro, com honestidade e sinceridade, no desejo de encontrar a verdade. Esse aspecto € muito importante sobretudo
para aqueles que sdo tentados a fazer militancia politica, na qual procuram fatos e elementos para justificar atitudes e lutas
politicas, ao invés de revelar a realidade vivida.

Nivelamento — E a atitude de se colocar, com sinceridade, a altura do Outro. Assumir uma atitude superior, sobretudo devido a
apropriagcdo de um saber inacessivel aos membros da sociedade, € apenas uma manifestacdo de vaidade. O nivelamento
favorece a aproximagdo, demonstra respeito e compreensao.

Moderagéo — Nos embates politicos internos de uma sociedade especifica em conflito € comum o posicionamento extremista
de seus membros. Muitas vezes nesses momentos o pesquisador € chamado a intervir ou a posicionar-se. Mas ele ndo deve
fazer nem uma coisa, nem outra. Deve apenas ouvir, sobretudo porque tais posi¢cdes sdo expressas por diferentes faccGes. Ao
assumir a posicdo de uma facgdo, automaticamente o pesquisador perde a confianga em todas as outras. Por isso, ele deve
assumir a atitude essencial que é procurar tratar a todos com respeito, aceitagdo, sem critica ou aconselhamento e com sigilo
do que Ihe for falado, pois do contrario semearia a discérdia entre os membros do Grupo e perderia a confianga de todos.
Finalmente, quero acrescentar um fato que fez parte do meu sentimento em relagdo ao relacionamento de 10 anos que
estabeleci com os Bororo, o quanto aprendi com eles e reforcei a aprendizagem na aplicagdo desse método com os Terena. O
pesquisador, por mais que ele se apaixone pelas pessoas e pela sociedade com a qual convive, seja |4 o tempo que for, ndo
pode esperar deles gratidao, reconhecimento e até mesmo uma amizade desinteressada. Quando o pesquisador espera dos
indigenas essas atitudes e sentimentos, ele muda a direcdo do foco da sua pesquisa para si mesmo. A luz, todavia, deve
iluminar a sociedade e as pessoas que ele se propds a pesquisar. Se isso acontecer, ele deixa de registrar a verdade dos fatos
para preservar a sua auto-imagem, e isso oblitera o resultado de seu trabalho.

Tendo exposto as atitudes basicas do pesquisador, quero esclarecer ainda alguns fundamentos praticos desse procedimento
nas entrevistas, depoimentos, reunides do Grupo, participagdo em rodas de tereré (quando grupos de pessoas se relinem para
tomar mate gelado e conversar) etc.

Conforme eu disse anteriormente, o pesquisador precisa ouvir atentamente as pessoas numa atitude ativa e participativa. Ouvir
verdadeiramente é ser atencioso e profundo, o que significa ouvir o que é dito e observar o que ndo é dito. E preciso estar
atento para aquelas formas de dizer sem palavras: siléncio diante de um assunto do qual ndo se quer falar, tom da voz (calmo,
raivoso, irritado etc.), mimica, choro, contragées, colorido da face, postura (rigidez, descontracéo etc.). E preciso, também, ter

paciéncia e calma diante das incoeréncias que se revelam tanto através de contradigdes ditas, quanto das dificuldades de
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expor certos assuntos e até mesmo da desisténcia do interlocutor de falar coisas que ndo deseja expor. Ouvir é também, como
ja disse, respeitar os siléncios. Ha diversos tipos de siléncio. Eles significam, na maioria das vezes, que 0 outro esta se
preparando para tocar em um assunto dificil ou ndo muito claro para ele no nivel da sua consciéncia. A atitude do pesquisador
deve ser de aguardar com naturalidade. Caso o siléncio se prolongue muito, ele deve retomar o assunto da conversa no ponto
em que houve a interrupgdo. Ha também o siléncio que o Outro utiliza para pdér em ordem os pensamentos e sentimentos.

Jéa falei da compreensdo, mas ha um procedimento pratico que precisa ser enfatizado. De nada adianta ouvir, compreender e
guardar essa compreenséo para si. E necessario que as pessoas com as quais o pesquisador conversou, saibam que ele as
compreendeu, aceitou e respeitou o que lhe foi dito. Isso se faz por meio de gestos, atencao, acolhimento e da verbalizacéo do
gue foi apreendido.

Outro procedimento pratico importante € com relacdo aos assuntos conversados. Normalmente, sobretudo nos depoimentos e
nas conversas abertas, as pessoas falam dos problemas. O pesquisador interessado em saber o Modo de Existir ndo deve se
relacionar com o problema, mas com a pessoa. Suas perguntas devem favorecer o acesso aos sentimentos da pessoa em
relacédo aos problemas, a coisas e as situagdes que vive e as decisdes que deve tomar. Deve favorecer, conforme ja foi dito,
que o Outro reconheca suas capacidades, potencialidades, necessidades, possibilidades e seus sonhos. Quando a pessoa
expressa sentimentos de sofrimento, é importante dar-lhe a chance de expressa-los. Nos momentos criticos da vida cotidiana,
pessoal e do Grupo, sdo comuns 0s sentimentos de raiva, desespero, medo, culpa, ansiedade, soliddo, abandono, perda,
desesperanga etc. Nesses momentos as pessoas falam até de suas coisas intimas, dolorosas, que tantas outras ndo querem
ouvir. O pesquisador deve permitir esses desabafos sem se intrometer, deve acreditar que seu interlocutor tem as respostas
para os seus problemas e sentimentos. Ao falar com confianga, a pessoa torna claro para si 0 seu Modo de Existir e favorece
ao pesquisador a compreensao.

A aplicagdo desse procedimento metodolégico entre os Terena foi particularmente gratificante e ajudou a operar uma
importante mudanga no meu Modo de Ser. O Doutorado possibilitou que eu me tornasse uma pessoa mais compreensiva e
paciente. Quem me conhecia e me conhece sabe a dimenséo dessa mudanca. Quero crer, sem querer ser pretensioso, que 0s

Terena-MT falam a verdade quando dizem que eu os compreendo bem.
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NOTAS DO AUTOR POS-DEFESA, PARA FINS DE ILUSTRACAO
(N&o estdo no texto da Tese defendida)

Paulo Augusto Mario Isaac (1956) atua nos movimentos sociais desde 1975, com énfase na cultura e
nos segmentos populares vulneraveis tais como indigenas, negros, portadores de deficiéncias,
mulheres violentadas, idosos, trabalhadores e moradores de bairros periféricos.

Desde 1978 até 2013, Paulo Isaac atua nos campos da Educacdo e dos movimentos populares, tendo se
aposentado pela Universidade Federal de Mato Grosso em 2013. Foi um dos idealizadores da UFR —
Universidade Federal de Rondondpolis (criada em marco de 2018).

Escreveu dois livros: Drama da Educacédo Escolar Indigena Bée-Bororo (EDUFMT, 2004) e Irma
Maria Cibaibo Ossemer uma missionaria franciscana entre os indios Bée Bororo de Mato Grosso
(EDUFMT e Carlini e Caniato, 2018)

Publicou vérios artigos cientificos (http://lattes.cnpq.br/5680655018875291)
Como escritor, € membro da Academia Rondonopolitana de Letras.

Trabalhou diretamente com os indios Terena de Mato Grosso e Boe Bororo. Atuou em projetos junto a
outras 17 etnias. Defendeu sua tese de doutorado na Pontificia Universidade Catolica da S&o Paulo:
Modo de existir Terena na comunidade multiétnica que vive em Mato Grosso (2004).

Site: www.pauloisaac.com
E-mail: pauloisaac@pauloisaac.com

IMAGENS TERENA

Foto da 12 reunido oficial da Comunidade Indigena Terena-MT com a FUNAI, 28/03/1998 © Paulo A. M. Isaac
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Reunio da Comunidade Indigena Terena-MT, no 6rgéo da FUNAI/Rondonépolis, em 28/03/1998

(el

Foto do 1° lider Terena-MT, Milton Turi Rondon (esquerda). Ele liderou o desencadeamento do processo de
reivindicagdo de terra para a Comunidade Terena de Mato Grosso. A sua direita, 0 antrop6logo pesquisador
Professor Doutor Paulo Augusto Mario Isaac — Rondonépolis, mar¢o/1998.
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Foto: Dona Catarina Jorge (Terena) e Sr. Hélio Turi Rondon (:I'apirap reconhecido como sendo Terena-MT):
primeiro casal Terena a chegar em Rondondpolis em 1982, vindos do Mato Grosso do Sul para viver junto aos
Bde Bororo de Mato Grosso — Terra Indigena Tadarimana.

Foto: Gupo de Trabalho designado pel FUN
Indigena Terena em Mato Grosso. © Paulo A. M. Isaac, 03/01/2002
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Foto de bloqueio da BR-163, km. 125 pelos indios Terena-MT em sua luta para obter uma area de terras para
viver. Entre marco de 1998 e dezembro de 2002, foram realizados 25 (vinte e cinco) movimentos de bloqueios as
rodovias BR-364 e BR-163 © Paulo Isaac
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Foto: Primeiros Terena-MT a se mudarem para a “terra conquistada com muita luta” - Gleba Iriri, Distrito Unido
do Norte, municipio de Peixoto de Azevedo, regido norte de Mato Grosso. © Paulo A. M. Isaac, 31/01/2003



